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“La escuela puablica no es lugar de
religion”
(Amanda Polato de “Nova Escola Gestao Escolar”

entrevista a R. Fischmann)
(trad. & espariol: Prof. Ms. Radl |. Arriagada)

(Orig. en portugués en el No. de Oct.-2009 http://
revistaescola.abril.com.br/politicas-publicas/legislacao/acor do-
ensino-religioso-504521.shtml. Mantuvimos el texto de la
presentacion. Para la cronologia de las leyes brasilefias sobre
ensefianza de la religion cf.: http://revistaescola.abril.com.br/
politicas-publicas/legislacao/leis-brasileiras-ensino-relig ioso-
escola-publica-religiao-legislacao-educacional -constituicao-
brasileira-508948.shtml)

Acuerdo aprobado en el Senado, que establece la
obligatoriedad de la ensenanza religiosa en la red ptblica,

hiere la Constitucion Federal.

Fue aprobada por el Senado brasilefio €l miércoles 7 de
octubre de 2009, el acuerdo firmado por € presidente Luis
In&cio Lula da Silvay la Santa Sede, en noviembre del afio
pasado, que establece la obligatoriedad del ofrecimiento dela
ensefianza religiosa por parte de las escuelas publicas
brasilefias. Dice e pérrafo 1 del Articulo 11: “La ensefianza
religiosa, catdlicay de otras confesionesreligiosas, dematricula
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Roseli Fischmann

facultativa, constituye disciplina en los horarios normales de
las escuelas publicas de ensefianza fundamental, asegurando
el respeto a la diversidad cultural religiosa de Brasil, en
conformidad con la Constitucion y a otras leyes vigentes, sin

cualquier formade discriminacion”.

“Si esaley llegaaser sancionadapor €l presidente, nuestra
constitucion sera violada”, afirma la profesora Roseli
Fischmann, delaFacultad de Educacion delaUniversidad de
S&o Paulo (USP) y de la Universidad Metodista, de San
Bernardo do Campo, en la regién metropolitana de la capital
paulista. Perita de la Organizacion de las Naciones Unidas
paralaEducacion, laCienciay la Cultura (UNESCO) parala
Alianza de Ciudades contra el Racismo y la Discriminacion,
responsable por el capitulo sobre pluralidad de |os Parametros
Curriculares Nacionales (PCNs), coordinadora del grupo de
investigacion Discriminacion, Prejuicio y Estigma, vinculado
alaUSP, y al Nucleo de Educacion en Derechos Humanos, de
la Universidad Metodista y autora del libro Ensefianza
Religiosa en las Escuelas Publicas: Impactos sobre el Estado
Laico Roseli criticael acuerdoy conversa, en estaentrevistaa
laNOVA ESCOLA GESTAO ESCOLAR, sobre las diversas
y siempreirregulares maneras de manifestacion religiosaen el
cotidiano escolar.
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La escuela publica no es lugar de religion

El acuerdo firmado por el presidente Lula con el Vaticano en
2008, que estipula la obligatoriedad de la ensenanza religiosa
en las escuelas publicas, fue aprobado por el Senado. (Y

ahora?

Es importante destacar que el documento firmado por €l
presidente delaRepublica supone variosprivilegios para
lalglesia Catdlica: beneficios adicionales en términos de
verbas publicas y acciones con impacto sobre la
ciudadania, como la supresion de derechos laborales para
sacerdoteso religiosos catdlicos, y la inclusion de espacios
paratemplos catdlicos en planeamientos urbanos. En esta
entrevista, nosinteresael articulo sobre la obligatoriedad
“delaensefianzareligiosacatdlicay de otras confesiones
religiosas’, como estden el texto. Aun mencionando otras
creencias, el acuerdo manifiestaunaclarapreferenciapor
una religion, lo que obliga las escuelas a adoptar una
determinada confesion, y eso es inconstitucional. El
Ministerio de las Relaciones Exteriores defiende la
iniciativadiciendo que no hay problema, yaque ellaapenas
reline aquello que ya existe. Pero eso no es verdad.

(Ese articulo podria haber sido corregido por los

parlamentares?

Ellos podrian haber rechazado el acuerdo. Cualquier
propuesta que necesite justificarse deberia ser revista por
el Ejecutivo y, como el documento tiene caracter
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internaciona y bilateral, nada podria ser cambiado sin la
concordancia del Vaticano. O sea, quedamos atados, 10
gue caracteriza una peligrosa interferencia en el proceso
legislativo.

Con el acuerdo envigor, {qué puede suceder en las escuelas?

Enloqueserefierealaensefianzareligiosaen lasescuelas
publicas, seinstalardunaconfusion que abre posibilidades
de interpretaciones discordantes. Aunque se ha
mencionado €l carécter facultativo para el alumno, se ha
creado unaobligatoriedad delaensefianzacatdlica, lo que
ni siquiera existe en la Congtitucion ni en la LDB. jY
nuestra constitucion esta siendo violadal!

{Por qué mezclar escuela con religion es ilegal?

18

En €l articulo 19 de la Constituciédn, existen dos normas
claras. La primeraafirma que le es prohibido ala Unién,
a los estados, a los municipios y a Distrito Federal
“establecer cultos religiosos o iglesias, subvencionarlas,
otorgarles el funcionamiento o mantener con ellos o con
sus representantes relaciones de dependencia o aianza,
exceptuandose, en lanormade laley, la colaboracion de
intereses publicos’. El otro prohibe “crear distinciones
entre brasilefios o preferencias entre si”. Ambos son
responsables por la definicion de Estado laico, quedando
imparcia y evitando privilegiar una u otrareligion, para



La escuela publica no es lugar de religion

gue no haya diferencias entre los brasilefios. Bueno, si €
Estado es laico, la escuela publica — que hace parte del
Estado — también deberia serlo.

Y las leyes educacionales?

En la propia Constitucién, €l articulo 210, parrafo 1°,
determina la ensefianza religiosa “facultativa para el
alumno, en los horarios normales de las escuel as publicas
de Ensefianza Fundamental”, lo que puede considerarse
como excepcion la parte de la “colaboracion de interés
publico”, dichaen larespuesta anterior. Yael articulo 33
de la LDB dice que “los sistemas de ensefianza oiran la
entidad civil, constituidapor las diferentes denominaciones
religiosas, para la definicion de los contenidos de la
ensefianza religiosa’. O sea, esa entidad civil, que sera
determinada, 0 alin creada, debe colaborar conla Secretaria
de Educacion en cada estado o municipio. Eso es muy
problemético porque quien quiera que su propiareligion
sea enseflada serd obligado a asociarse aesaentidad 0 no
serd siquiera considerado en €l dialogo con el Estado,
violando de esta manera su libertad de asociacion — un
derecho garantido por la Constitucion.

{Deja muchas dudas la ley?

Algunos términos no quedan muy claros. ¢Qué se
considera“horario normal delaescuela’? ¢Seriael tiempo

19



Roseli Fischmann

gue la institucion pasa abierta o aguel en que €l nifio
efectivamente estudia? Una cosa esta clara: la ley es
explicita al declarar que la ensefianza religiosa es
facultativa. Perolo que seve son escuelas publicasfatando
el respeto a la opcidn de las familias y profesando,
irregularmente, unafe en el ambiente educacional.

{Como ese tema es tratado en otros paises?

En los EEUU, simplemente no existe la ensefianza
religiosa en las escuelas publicas, en ningun nivel. La
Revolucion Francesa ensefié larelevanciadel laicidad y
hoy el pais debate parapreservar €l Estado laico. Portugal
esta dejando poco a poco un acuerdo que el dictador
Antonio Salazar firmé con la Santa Sede en 1940 y retird
la ensefianza religiosa de |l as escuel as publicas.

¢Como la religion esta presente en el cotidiano de la escuela

publica brasilena?

20

Aparece siempre de manerairregular, delas més diversas
maneras. € crucifijo en lapared, imagenes de santos o de
Mariaen losdiversosambientes, en el hecho derezar antes
de lamerienday de las clases, en la conmemoracion de
fechasreligiosas. Algunos profesores|legan incluso ausar
textos biblicos como material pedagégico para la
ensefianza de la Lengua Portuguesa o para trabajar
contenidos de otras disciplinas. Es un error llamar esa



La escuela publica no es lugar de religion

aproximacion de “transversal” porque quien lo practica
inserta el contenido de una disciplina facultativa en una
obligatoria.

(Pueden considerarse actitudes como esas una falta de
respeto aun cuando la mayoria de los alumnos sea adepto

de la misma religion?

No importa que la escuela tenga un solo estudiante de fe
diferente (0 ateo) o si el 100% delosaumnosy empleados
comparten la misma creencia. La escuela es un espacio
publico y debe estar preparada para recibir cualquier
persona con el debido respeto.

Exclamaciones religiosas como “gracias a Dios” y “iVirgen
santa! Son usadas incluso por quien afirma no profesar
ninguna fe. (No es eso lo que, de alguna forma, ocurre en las

escuelas?

Existen expresiones que son culturales y la gente no se
detiene para pensar que estan diciendo algo con sentido
religioso. Eso se observaincluso en otras lenguas, como
el gee, del inglés, por lainicia del nombredeladivinidad
(god). Dificilmente un ateo dejara de ser ateo porque dijo
“iVirgensantal”. Perolo que seveenlasescuelaspublicas
brasilefias es muy diferente. Lo que ahi se hace hiere la

ley.
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Con el aumento del nimero de evangélicos, las practicas

de esa religion también han aparecido en las escuelas

publicas?

Lamayor presenciaen €l interior delasescuelasbrasil efias
todavia es la de précticas catdlicas. De otros grupos, 1o
que existe muchas veces es la manifestacion de valoresy
actitudes, dirigidas para garantizar respeto a su identidad
religiosa, para defenderse de tentativas de imposicion,
acentuadamente de los catdlicos.

Muchas escuelas tratan de temas religiosos con los jovenes

alegando que eso ayuda a combatir la violencia.

Lareligion noimpidelaviolencia. Laideade quesiempre
ha hecho bien esta equivocada. Basta recordar que gran
parte de las guerras tuvo origen en conflictos religiosos.
En laescuela, laviolencia debe ser combatida ensefiando
el respetoy el reconocimiento de ladignidad intrinsecaa
todos, no con € pensamiento de que apenas las personas
que creen en la misma divinidad merecen consideracion.

{Por qué es importante separar la religion del cotidiano

escolar?

22

La escuela publica no puede transformarse en un centro
de doctrinas dejandose llevar por las ideas de unos o de
otros. El espacio publico es de todos. Ademés, €l respeto
aladiversidad es un contenido pedag6gico. Esimportante
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aprender aconvivir con las diferenciasy avalorizarlasy
no crear un ambiente homogéneo, en el cual las personas
gue no se encuadran sean dejadas de lado o vistas con
desconfianzay prejuicio.

(CoOmo debe actuar el gestor escolar para evitar

irregularidades?

El director de la escuela publica tiene una misién
importante: hacer de aguel espacio un lugar efectivamente
detodos. Paratanto, |aensefianzareligiosasolamente debe
existir si hubiera un requerimiento de los padres
solicitandola. Caso contrario, no puede ni constar en €l
curriculo escolar. Y para que los hijos sean matriculados
en esa disciplina, es necesario que la familia dé una
autorizacion por escrito. Los alumnos no pueden, bajo
ninguna hipotesis, ser obligados a frecuentar esas clases.
Las horas dedicadas a la religion no deben ser contadas
en el histérico escolar para que los no matriculados no
tengan registrada una carga horariamenor quelos demés.
Lo ideal es que la ensefianza religiosa, cuando haya, sea
ofrecida en otros turnos. En ese caso, cabe a la escuela
disponer otra actividad no religiosa en e mismo horario
para configurar €l carécter facultativo y laigualdad entre
todos los alumnos.
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{Qué pueden hacer los padres caso sientan que la escuela

no esta respetando la libertad religiosa?

Tanto el Consegjo Tutelar como el Ministerio Pablico
tienen como funcién garantizar e cumplimiento de las
leyes, incluso las educacionales, y cualquiera de esos
organos puede ser Ilamado por quien crea que estan
violando sus derechos.

{Las escuelas confesionales y las particulares pueden profesar

su fe?

24

Si. Los padres tienen el derecho de elegir la formacion
gue quieren darlesasus hijos. LaprimeraLDB, de 1961,
reconocio (después de mucha polémica) que deberian
existir escuelas particulares y, entre ellas, las confesio-
nales, lo que existe hasta hoy. En esa época, se pensod en
qué hacer cuando la familia no tiene condiciones
financieras para colocar el nifio en esas instituciones.
Fueron creadas entonces las becas de estudio, que son €
origen del sistemadefilantropiaen lasescuelas. Pero esas
escuel as necesitan seguir los PCNs y ensefiar la Lengua
Portuguesa, Mateméticas, Cienciasy otrasdisciplinas. Asi
el nifio va a aprender lo que dicta lafe, por la cua sus
padreslo pusieron ali, sindejar de conocer lo que defiende
laCiencia.
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{Cuales son las implicaciones en la formacion integral del
nino cuando éste no es respetado en su credo o su opcion

en no seguir ninguna fe?

Segun laDeclaracién Universa delos Derechos Humanos,
lafamiliatiene prioridad en la eleccion de la Educacion
gue deba darles a sus hijos, incluso en lo que serefiere a
ladoctrinareligiosa que debe seguir. Si en casalos nifios
aprenden avenerar de unaformay en la escuela de otra,
nace un conflicto de valores que puede comprometer €l
aprendizaje. No esposible que hayalaimposicion religiosa
en e ambiente educativo.

25






Educacion laica (en escuelas publicas):
una cuestion politica,
cultural y de derecho

Observacion preliminar: El presente trabajo es la transcripcion de la
conferenciapronunciadaen Limaen el taller La educacion delas mujeres
en nuestraregion, realizado de 7 a9 de diciembre de 2009, en el ambito
de “La Campafia por Educacién no Sexista y Antidiscriminatoria’?,
promovida por CLADEM — Comité de AméricalLatinay el Caribe para
|la Defensa de los Derechos de la Mujer?, y es el resultado parcial de
una investigacion desarrollada por la autora con el apoyo del Consgjo
Nacional de Desarrollo Cientifico y Tecnologico — CNPq, en
colaboracién con la Secretaria de Politicas para las Mujeres de la
Presidencia de la Republica. Ambos organismos son brasilefios. En la
edicion se mantiene el estilo oral de la charla.

Muchasgraciasatodasy todos, en primer lugar megustaria
agradecer al CLADEM por esta invitacion que me deja muy
contenta. Antes de iniciar, tengo algo interesante que decir
porque generalmente he hablado sobre la cuestion de la ense-

1. “LaCampafia por Educacion Sexistay Antidiscriminatoria es una
articulacion plural de organizaciones y personas de la sociedad civil
latinoamericanay caribefia, en defensay promocion del derecho humano a
una educacion publica, laicay gratuita paratodasy todos’, como informan
lostextosdel enlace http://educacion-nosexista.org/index.php?mod=articul os
&func=show&id=117& & | Dcat=1& | Dsubcat=1

2. Inwww.cladem.org/index.php?option=com_content& view=article
&id=417:educacioné& catid=48:talleres& It emid=168
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fanzareligiosa en las escuelas publicas, y ahoralainvitacion
que yo recibi fue para hablar de educacion laica. Y eso hace
diferencia, porque hablar de educacionreligiosaen lasescuelas
publicas es como hablar de algo que no debe ser, y hay una
criticaque setiene que hacer. Pero al hablar de educacionlaica
hay que ser propositivatambién. Entonces, esta preocupaci on
yo lateniay hacer algunas puntualizaciones en términos de la
cuestion de la laicidad del Estado. Pensando en eso fueron
encaminados a todos algunos articulos para reflexién con €l
antecedente paradiscutir después. Y o procuré abordar algunos
puntos que no estan todavia en esos articulos, para poder
compartir informaciones con vosotras. Hablando con Roxana®
para decidir esta participacion, llegamos a un subtitulo: una
cuestion politica, cultural y de derecho, y creo que esta muy
bien puesvade encuentro conlo que hablaron ClaudiaVianna
y GracielaMorgade, es como una secuenciaen ese puntoy no
voy a hablar solamente de laiglesia (catélica) porque las que
aqui estdn no necesitan eso, saben muy bien los problemas
gue hay, entonces no voy arepetirlos.

He preparado como introduccién una cuestion politica,
con vision histérico cultural; una cuestion de derecho, en que

3. Roxana Vasquez Sotelo, entonces Coordinadora del Programa de
Formacion Regional de CLADEM, responsable por la invitacion que me
fue ofrecidaami y también por latranscripcion de mi charla, motivo por lo
cua aellay al Programade Formacién Regional del CLADEM presento mi
gratitud.
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La escuela publica no es lugar de religion

laescuelatiene que ser encarada como organizacion laica que
busca desarrollar la autonomia del individuo en formacion; y
una cuestion de justicia, que tiene que ver con lo que decia
Moriana®* ayer, planteando la cuestién de laautonomia, asi que
vamosadejar lacuestion delajusticiay heincluido otro tema
de Ultimahorapero vamosaver... Finalizando, o empezando,
vamos al tema.

Paraempezar laintroduccion, hay dos puntos principales:
Laeducacionlaicaen el Estadolaicoy laeducacionlaicaenel
territorio de la escuela publica — porque es algo que es muy
fuerte, si existieraalgo como un Estado laico puro, seriamuy
simple, muy bueno, pero eso no existe. Como no existe,
particularmente en Latinoamérica 'y en El Caribe, 10 que
tenemos que considerar es que las escuelas publicas son
territorios de combate, de modo muy fuerte. Los nifiosy las
nifias son obj eto de disputa, |0 que todos quieren esel dominio
de las conciencias — que son conciencias tiernas que tienen
esos nifiosy nifias—, paraformarlos. Lagestion delaeducacion
estal vez uno delos mas decisivos paratodo |o que seacambio
porgue Theodor Adorno en su libro Personalidad autoritaria
ha indicado que la primera infancia, que ocurre desde el
nacimiento hastalos 5 afios de edad (para poner unaedad, que
eso puede ser relativo también con relacion alas condiciones

4. Moriana Hernandez Valentini, Coordinadora de la Campafia
Regional sobre Equidad de Género en la Educacion queimpulsael Cladem.
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devidadelosnifiosy nifias), esmuy decisivaentodoy cuanto
mas pequerio o pequefia sea mas influye todo o que se hace.
Lalucha que hay es por el dominio de esas conciencias. Hay
otros factores involucrados en todas las relaciones de las
religiones con el Estado en diferentes partes del mundo, pero
lacuestion es como tan temprano, se puede lograr eso, de hacer
unatransformaci én en esas mentes, en esos espiritus que estan
en formacion.

Existen también diferencias en cuestiones comunes como
la posibilidad de colocar a los nifios y nifias en escuelas
confesionales 0 en escuel as publicas. Eso es muy importante,
porque en los paises en que hay escuelas confesionales por
ley, todo esta autorizado. L égicamente hay una cuestion que
los padres y las madres van a elegir si colocan a sus hijos es
esas escuelas y qué tipo de educacion quieren ofrecer a sus
hijos e hijas. Pero esnecesario cuidarlo desde el punto devista
de los derechos de las mujeres, en diversas direcciones; hay
un punto, por giemplo, en lacuestion delaensefianzacientifica,
paranombrar un tépico polémico, la cuestién de creacionismo
y evolucionismo. La escuela que sea confesional no tiene el
derecho de ensefiar €l creacionismo como si fuera cienciay
dejar que la ciencia se explique por si misma. Una cosa es
ensefiar el creacionismo en las clases de religién; otra muy
distinta, es ensefiarlo como s fuera contenido cientifico. O
sea, hay limites de lo que se puede y de lo que no se puede
hacer, aun cuando |as escuelas confesionales son autorizadas
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por € Estado. Pero la cuestién que me gustaria enfatizar aqui,
esquesi un padre o unamadre elige una escuela, las escuelas
ofrecen toda una orientacion para este nifio, para esta nifia,
que ya esta preparado/a desde su familia para ese tipo de len-
guaje, de simbologia, deritosy de valores, bajo o que hasido
decidido y que es vivido por su familia. Pero no eslo mismo
en laescuela publica. Al mismo tiempo, la escuela publicava
aofrecer direcciones, contenidos, patrones, retos, parasintetizar
la definicion del papel que desarrolla toda escuela frente ala
sociedad bajo las normas del Estado en un dado pais. Es muy
interesante también porque de las escuelas publicas se puede
decir, “no tienen calidad, las particulares si que tienen”,
dependiendo del pais, pero las escuelas publicas son las
oficialesy lo que se hace en ellas tiene un papel normativo y
no es solamente para pensar que es laica toda la ciudadania,
que es de todas y todos paratodas y todos, pero algo mas que
es una cuestion de que lo que se hace en esas escuelas puede
servir parafines de supervision de ellas mismas, establece lo
gue se puede y 1o que no se puede hacer para el sistema edu-
cativo en general, en cadapais. Asi sedetermina, por gjemplo,
en todo lo que se refiere a cuestiones de diseminacion de
prejuicio (en general) y précticas de discriminacion en el
interior de la escuela.

Algunos de los limites se van a establecer también para
las escuel as particulares en general porque la sociedad es una,
integrada o conflictiva, y 10 que se hace en las escuelas
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particulares, confesionales o no, vaainfluenciar alasociedad,
especialmente porque los que frecuentan las particulares o
confesionales — que son también pagas —, son |os que tienen
posibilidades y muchas veces son individuos que van a ser
dirigentes; aguellos que van a tener la condicién de conducir
el pais. Vamos a cambiar unas cabezas por otras'y un punto
paraesta Campafiaes|evantar unainterrogacion como trabajar
con eso 0 qué hacer en relacion a esas otras escuelas porque
no se puede abandonarl as simplemente, tienen que ser involu-
cradas. Por gjemplo, en Brasil, en lo que serefiere alos Parg&
metros Curriculares Nacionales, yo escribi un documento,
“Pluralidad cultural”, y por primeravez fue posible gracias a
lareivindicacion de movimientos socialesy eso estacomo parte
del documento. Fue muy dificil, habia resistencia de parte de
sectores oficiaes, como también de sectores de la sociedad a
quienes no les interesa las cuestiones de igualdad y justicia
social, o lasimple existencia de que ago puedaimpactar, por
sutransversalidad, todalapropuestacurricular nacional, porque
temian que existieraun documento oficial que denunciase“si,
existe discriminacién en Brasil”, porque, como todas saben,
Brasil esuna“democraciaracial”, un“paraiso”, entonces como
vaarevelar un documento oficial queexisteladiscriminacion.
Existey tenemos que contar con eso. Y como algo propositivo
qué sevaahacer connifiosy nifiasde6, 7, 8 afiosy en delante,
no basta solamenteladenuncia. Fue muy dificil perofueposible
y fue muy interesante porque las escuel as particul ares (adonde
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estudiaban hijos e hijas de algunos de los que se negaban a
concordar con laintroduccién oficial deesetemapor laprimera
vez en las escuelas de Brasil) tuvieron que adaptarse. Por
ejemplo, el 20 de noviembreeslafechadelaConcienciaNegra
y este afo yo pude acompafiar el movimiento de muchas
escuelas particulares, llamadas de dlite, que estaban trabajando
la cuestion de la negritud, pero eso después de 12 afios de
trabajo oficial del Estado y sobre todo de los movimientos
sociales que gracias a las conquistas a partir del documento
curricular y por su pelea lograron, en 2003, aprobar una ley
especificaparael estudio delahistoriaafricanay afro brasilefia,
y en 2008, una para estudio de culturas indigenas — eso todo
en las escuelas publicasy privadas, confesionales o no. No se
puede simplemente olvidarlas, por eso, las escuelas particu-
lares, son me parece, COMo un reto que setiene que considerar
diferenciadamente. Hay que pensar como hacerlo pero es
importante para la Campafia. Puede suceder que vaya a ser
otrafase de la Campafia, pero hay que tener eso en vista.

Pasando a las tres cuestiones: una cuestion publica, una
cuestion cultural y una cuestion de derecho. En la cuestion
politicahay dos puntos principal es que necesitamos considerar.
El primero serefiere alaseparacion Estado/Religion, lostipos
de quevoy ahablar en seguiday otro quetratadelapluralidad
religiosay de la necesidad ética del Estado de tratar a todos
los ciudadanos y todas las ciudadanas de la mismamanera, 1o
cual esunacuestion de principio constitucional; son dos puntos

33



Roseli Fischmann

que no son lo mismo. En uno estainvolucradala construccion
del pais. Para cada pais, otravez pensando en la Camparia, es
necesario que esté muy claro lo que dicen las constituciones
en cada caso en relacion a eso, como es la relacion entre el
Estadoy lasreligiones. A mi me gustahablar de Estado-religio-
nes particularmente porque, paranosotras en Latinoaméricay
El Caribe, lapresenciadelaiglesiacatdlicaes muy fuerte pero
no es la Unica; entonces decir religiones, es un primer punto
de afirmacién de que tenemos pluralidad, eso es muy
importante.

¢Como estan las constituciones de cada pais? ¢Como se
relacionacon los apuntes delos estudi0sos? ¢Existe unafusion,
union o alianza? Y s hay separacion, ¢que grados tiene?

¢Qué es la fusion? Un gjemplo claro de fusion es la
Republicade Irdn enlacua el Estado es mas bien un brazo de
lareligion. Por ejemplo, en ese pais son |os ayatolés quienes
van adecidir lo que vaahacer o no el presidente, que no tiene
plena autonomia para decidir (y también la Santa Sede, si es
gue se puede considerarlacomo Estado — sobre eso hay muchas
discusiones — que tiene un Papa que perdura, que tiene su
posicion institucional determinada en |o que es eterno), esaes
lafusion.

Y existe unarelacion de unién o alianza. Lateniamos en
Brasil, en el tiempo del imperio, y también en la mayor parte
de | os paises de Ameérica L atina durante su tiempo colonial: la
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presenciade laiglesia catélicajunto alos reyes de Portugal y
de Espafia. Eramuy fuerte, ocurriaen lametrépolisesetipo de
union o de alianza y terminaba por repetirse en sus colonias;
cuando hay unidn hay un gobierno civil o secular (s sevaa
considerar ladinamicade laeternidad comparativamente adel
contaje del tiempo, en siglos) pero la presencia de lareligion
permanece muy fuerte en larelacion con el poder politico, del
Estado. Tenemos ejemplos de hoy, como Inglaterra que tiene
sumonarquia, o Dinamarca. En general, donde hay monarquias
hay regimenes de unién porque no hay ser humano que vayaa
contestar que otro tiene sangre azul , generacion tras generacion
va a ser rey, reina. Eso es tipico porque se dice que a esas
personas se les obedece porque es algo que viene de Dios, se
utilizaun tipo de argumento paradecir que Dioslo hadecidido.
Me refiero a que oficidmente hay una union. Hay algunos
paises, Dinamarca es un gy emplo interesante, que tienen ese
tipo de alianza del Estado con unareligion por la cuestion de
lamonarquiapero eso no impide que tengan un tipo de postura
laica en su legislacion, y eso es muy interesante. No necesa-
riamente una postura de unidn va a obligar que se tenga una
postura también religiosa, al contrario de lafusion.

Después existe la separacion, separacion entre el Estado
y las religiones. Y existen grados, no es todo o mismo; los
juristas mencionan tres tipos de separacion: €l Estado ateo; €l
Estado que tiene separacion rigida, pero que acepta
ingtitucionesrdligiosas; y € Estado que estaseparado y también
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ofrece alguna valoracion a los valores y a instituciones
religiosas.

Para el Estado ateo, — hay un tipico giemplo que es la
antigua Unién Soviética donde el Estado no solamente estaba
separado, pero también renegaba, —fuerahostil alasreligiones;
ese es un tipo.

Después existen Estados que tienen una separacion rigida
gue mientrasno dialogue con lasreligiones, las mismas pueden
existir; pero el Estado mismo no vaareconocer €l tipo devalor
religioso quelas creencias defienden. Laprimerarepublicade
Brasil fue asi, de 1889 a 1930. Tuvimos ese periodo en Brasil,
y como las historias de todos | 0s paises son diferentes también
en esepunto, a analizar esnecesario ver quétipo de separacion
hay y desde cuando ha sido asi.

Pienso que Uruguay tiene algo asi de separacion claradel
Estado y de las religiones, por 1o menos vamos a una com-
paracion gque es mas simple, que es la separacién atenuada
(otro tipo de situacién de separacion) como la que tenemos en
Brasil desde 1934 a 1946 — para considerar como marco alas
constituciones de |os paises. Esa atenuacion en la separacion
se manifiesta en una situacién donde hay algunos incentivos
para la cuestion de los impuestos, la gestion de las tasas que
tienen que pagar, algunas facilidades para los templos, algo
que va afacilitar en nombre de los val ores religiosos que son
reconocidos por igual atodaslasreligiones. Un punto adestacar
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en ese caso, es que una vez que hay una separacion entre €l
Estadoy lasreligiones, todastienen que ser tratadas delamisma
forma, incluso aquellos y aguellas que se declaran ateos.

Voy atratar muy brevemente la cuestion del concordato
quea final aprobaron en Brasil. Algo quelasreligionesminori-
tarias decian esque no hay quetratar diferenciadamente, discri-
minatoriamente atodos|os otros, porquetenemostodosy todas,
de cualquier modo el derecho de creer o no creer, derecho alo
mismo ante las leyes y a Estado. Considerando a Brasil no
podiamos haber sufrido ese revés, no hay espacio paraeso en
la Constitucion Federal, por |o tanto no podria haber espacio
paraesaaprobacion. Unavez que hay separacion entreel Estado
y las religiones, una religion no puede ser tratada de manera
distintadelaotra; unano puede ser tratadacomo si fueradilecta
del Estado, mientras las demés son tratadas como s fueran
poco, como si valieran menos. Es un punto importante ese
derecho alaigualdad detratamiento de parte del Estado atodos
los ciudadanos, en lo que serefiere asu creenciao no creencia,
lo que los demas grupos, particularmente los evangélicos,
[lamaron en todo ese proceso de derecho alaexpresion religiosa
protegido por la constitucion.

Involucrado con esto, hay que hablar de la pluralidad
religiosay, asi, delas necesidades éticas del Estado entratar a
todas las ciudadanas y a todos los ciudadanos de la misma
forma — y cuando hablamos de la pluralidad religiosa
obviamente estamos hablando también de creer o no creer.

37



Roseli Fischmann

En laseparacion hay cuatro componentesdel Estado laico
que es muy importante tener en cuenta. Hay un autor francés
catdlico muy instructivo paraese estudio, Guy Coq, que habla
muy bien del Estado laico, es una fuente sin prejuicios
exactamente por ser catélico é mismo.

Segun Coq, e Estado laico esfruto del proceso historico,
del establecimiento de la esfera publica como una esfera
auténticamente humanay eso para la educacion es algo muy
importante; hay cosas que son hechas por manos humanas,
por eso laidea de que es auténticamente humano, uno novaa
decir que tiene inspiracion divina, mandato divino, si ho que
solamente esta bajo €l esfuerzo humano, bajo nuestro trabajo,
baj o nuestra cooperacion—y eso se puedellevar alaeducacion.
Dehecho, se puedetrabajar muy bien en laeducacion de nifios
y nifias laideadel poder de lo humano, €l poder de los que se
miran reciprocamente unos a los otros y que se saben, en su
conciencia, que tienen dificultad para avanzar, que cometen
errores, que saben que, aunque seadificil, se puede cambiar lo
que ha sido hecho mal; y asi se apoyan mutuamente, van a
trabajar y asi transformar todo, como siendo un proceso
histérico que tiene sus equivocaci ones pero que tiene también
sus aciertos. Eso es un tipo de principio que se puede vivir y
transmitir como préctica en la escuela.

El segundo punto, la separacion entrelapoliticapublicay
vidareligiosa. O sea, si alguien quieretener unavidareligiosa,
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muy bien, puede tenerla, ella lo ha escogido. Pero la vida
politica, la esfera politica, tiene que estar completamente
separada de ella. En Brasil tenemos muchos problemas en ese
sector, Por ejemplo, hay candidatos en |as el ecciones que son
el pastor tal, €l padre tal, y van a candidatearse con su titulo
religiosoy asi son electosy sunombrevaal registroy a tribunal
electoral. Y cuando van a elegirse, lo que dicen muy
frecuentemente es algo como “hermano vota por su hermano”.
Seria un punto muy importante no permitir ese tipo de
identificacion, porque unavez que esa persona pasa alavida
politica, tiene que dejar su identidad religiosa en e campo
privado, y no utilizarlaen el campo publico.

Otro componente del Estado laico, el tercero segin Coq,
es que lalaicidad esla génesis del reconocimiento a derecho
a la libertad de conciencia, de creencia y de culto. Hay un
punto que es muy importante que, si No existe esta separacion,
no hay reconocimiento de la libertad y siempre se dice de
conciencia, de creenciay de culto como tres cosas distintas.
De conciencia que eslo mas intimo, se dice siempre que esla
primera de las libertades que estd en lo muy intimo de cada
uno. Esalgo que no se puede arrancar. Por gjemplo, €l nivel en
el cual se sittia la conviccion de aquel que no tiene religion,
sea como ateo, sea como agnostico. Después de esto es que
siguen todas las otras decisiones, siendo importante recordar
que la libertad de conciencia es muy importante para la
autonomia, exactamente €l punto central de laeducacion (que
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siempre decimos que educar, uno se educa para la autonomia
y ese tiene que ser €l principal reto de la escuela), asi que la
libertad de conciencia es muy central. Asi que la educacion,
antes que otra, debe considerar lalibertad de concienciay eso
tiene que ver con el Estado laico.

Después se encuentra la libertad de creencia que aln se
opera como algo personal y en el interior de cada uno o cada
una, porque creer 0 no creer es algo intimo y que en general
esté conectado con una doctrina'y como se estructura en la
sociedad, por razones histéricas, culturalesy otras, pero e nivel
dedecision, devolicién, esintimo de cadapersona, no se puede
ver, cada uno o cada unalo va a declarar solamente si asi 1o
quiere. Después, entonces, vienelalibertad de culto, dondeva
aoperar lo colectivo, lacuestion social, laincorporacion auna
entidad, institucién, lo que sea.

Como se puede ver, son diferentes grados, diferentes
componentes de esa libertad y que no necesariamente van a
estar sempre presentes, hay personas que creen pero no quieren
participar de una institucion religiosa y asi tienen pleno
gjercicio de lalibertad de conciencia, la libertad de creencia,
pero no esta interesada en €l gercicio de su libertad de culto.
Otros gercitan su libertad de concienciay dicen “yo no creo,
no creo en absoluto, no hay Dios’, siendo que eso es parte de
esamisma libertad.
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Cuando hay laicidad del Estado, |a génesis de reconoci-
miento de esos tres niveles de libertad — de conciencia, de
creencia 'y de culto — es e primer punto para que se pueda
decir que existe esta libertad, que es un derecho fundamental.
Hay otro punto que me parece oportuno y que es un trabajo
involucrado con €l rol de la escuela en la promocién de los
derechos delasmujeres, conlaCEDAW?®. Esqueen laescuela,
en nuestra region, es muy importante trabajar con la cuestion
de los derechos, en toda su plenitud. Dirigiéndome ahora a
Meme®, al final tl deciasel derecho atener derechos, me parece
gue debemostrabajar eso, yaque vamos muy lentas. Debemos
trabajar enlaescuelacon el derecho humano fundamental que
eslalibertad de conciencia, asi como es- 0 sea- como partede
los derechos humanos.

El cuarto punto que presentaGuy Coq, €l autor que estamos
analizando, como caracteristicadel Estado laico, eslaposibili-
dad de mutacion del poder auténomo graciasal principio demo-
cratico laico. Ocurre como unafusién a principio del debate
propuesto por Coq, porque defendiaen su analisislamencion
al proceso histérico, lo queserefiereaser laesferapublicauna
esferaauténticamente humana, unavez queesel principiodela
laicidad que permite que el Estado se mantenga abierto acam-

5. Convencidn contra la Eliminacién de todas las Formas de
Discriminacién contralaMujer, delaOrganizacion delas Naciones Unidas.
http://Aww.un.org/womenwatch/daw/cedaw/text/sconvention.htm

6. MariaEmmaMannardlli
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bios. Asi como ocurre con una persona, se puede cambiar asi
mismao en susdecisiones, pero s vaaestar ensimismadaen el
tipo de disposicién de que depende dereglasde unau otrareli-
gion, porque creen en Dios de unau otramanera, eso esun pro-
blema personal, de cada uno o cada una, que se vaarespetar.
Pero como grupo humano, setiene la posibilidad de cambiar,
como decision col ectivaque abre posibilidades de cambio para
el conjunto de personasy para cada uno o cada unatambién,
individualmente. Lalaicidad permite transformar, uno no es
perfecto porque es humano —y esto también es bueno, no ser
perfecto y eso es parte de la historiahumana, parte de latrans-
formacion que se puede vivir individual y colectivamente.

La simple posibilidad de que exista un poder autbnomo
gue puede ser gercido por una persona es muy importante
como base delaexistenciaindividua y delasrelaciones entre
los seres humanos, en el @mbito de la cuestion politica mas
bésica sobre la cual se estructura la idea de democracia. La
comprension de eso, de su existencia, de su importanciay de
cdmo se ubica el poder auténomo en lavidaindividual y enla
vidademocréticase puedetrabajar en laescuela, esmuy basico
para la educacion para la autonomia, y, asi también, para la
educacion hacia los derechos de las mujeres. Porque no
solamente las nifias pueden tener otro tipo de desarrollo, mas
denso y apropiado; como también los nifios, que pueden
entonces comprender no solamente su propiaautonomia, como
hombres, como también €l de las mujeres.
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Loquehacenlasreligionesesdirigir las concienciasindi-
vidual es de quienes han hecho unael ecci6n de unadeterminada
religion —y por esa eleccién persona y libremente hecha, se
debe respetar a quién asi decide hacerlo; pero, paraaquellos o
aquellas que no eligen una religion, no tienen obligacion de
seguirla; por tanto, de unareligion, cualquiera que sea, no se
puede esperar que vaya a dictar 1o que deben hacer todos y
todas, aun aguellos que no latienen como su religién. Por eso
no hay como transformarlo en comando universal, sino
solamente como un tipo de direccion para los que estan
involucrados por su decision personal; o sea, seguir 0 no una
determinada vision, una determinadadireccion religiosatiene
quever conlagestion deladecision personal y en eso también
la educacién puede actuar.

Ademas, no es dificil que la gente venga a cambiar su
creencia o no creencia porque, de hecho, una misma persona
cambiadurante toda su vida. Una cosa que hoy es asi, mafiana
puede no serlo y eso es algo que la educacion puede trabajar,
incluso como un orientador del respeto que unas personas deben
tener por las otras, y por si mismas. El Estado tiene que tener
eserespeto por todosy todas en todoslostiempos. Si lapersona
sufre esa transformacion es un derecho que tiene de cambiar,
como parte de la educacion, como un proceso de su vida
Claudia (Vianna) decia que ese tipo de proceso va hasta el fin
delavida, y si, asi es, porque asi somos. El Estado tiene que
garantizar eso, esa posibilidad de cambiar, de transformacion
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durante lavida, en particular cuando se habla de derecho ala
educacion, por eso es importante parala Campafiay estamos
hablando de escuela si, pero no solamente de ella.

Ayer se hablaba de la comunidad educativa, s vamos a
hablar de comunidad educativa estamos hablando de seres
cambiantes, cada uno y cada una va a percibirse como
participantes de aquell os o aquell as que pueden transformarse
y transformar su sociedad lentamente, imperfectamente por
supuesto, pero van a hacerlo.

Tenemos la pluralidad humana como una de las bases
esenciales de la democracia. Hannah Arendt ha dicho eso en
muchas de sus obras, como en especia en su libro Origenes
del Totalitarismo; esa destacada fil6sofa ha dicho eso (como
otros cientificos occidentales, o tradiciones asiaticas, orien-
tales), como la pluralidad humana es una de las bases, un
componente esencia de lademocracia. No hay democracia s
no hay pluralidad. Si todos somos o mismo, |o que tenemos
es lo mismo, no hay perspectivas de democracia. Pero la
pluralidad generaunanecesidad de negociacion, unanecesidad
de didlogo permanente, y eso es lademocracia.

Si lapluraidad esunabase delademocracia, laeducacion
debe fomentarla, la educacion debe visibilizar la pluralidad,
debe valorizarla todo el tiempo; y eso también es posible
hacerlo desde muy temprano, porque los nifios y las nifias en
las escuelas, ellos mismos son plurales. Se puede trabgjar con
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ellosy ellas, con susvidas, de donde vienen, lo que hacen, sus
familias, sus padres, sus madres, se puede trabgjar de una
manera muy empirica con los nifios y las nifias sobre la
pluraidad. Y claro que la cuestién de género entra en este
punto de unamaneramuy interesante también, porque es parte
delapluralidad, hace parte de ella.

La pluralidad religiosa muchas veces es vista como la
pluralidad mas visible. Se puede comprender, la pluralidad
viene también como parte de la libertad de conciencia — por
depender de una decisién voluntaria, de cada uno o una que
integracadapartesingular de esapluralidad, y por fortalecerse,
como conciencia, en esapluralidad, también. Se puede pensar,
por gjemplo, que por un lado el voto es secreto en toda verda-
derademocracia, algo de ladecisién interior; mientras que en
lareligion, las personas quelas profesan, o hacen publicamente
y hay una visibilidad de esa pluralidad, o sea, la pluralidad
religiosa por ser visible puede servir para fomentar la com-
prension de la base plural de la democraciay asi servir para
alimentar la conciencia — y ese fomento de la conciencia
también en una tarea educativa. Y, s es una tarea educativa,
significa que uno va a trabgjar con los nifios y las nifias la
posibilidad de respeto atodas|as opcionesreligiosasy también
laopcidén de no tener religion; uno no puede ser estigmati zado,
sea por lo que fuere, tiene que ser respetado y las escuelas
pueden promover ese respeto. De hecho, eso es muy simple
porque trabajar con minorias religiosas muchas veces torna
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muy evidente |los problemas de la no aceptacién de las dife-
rencias, delapluralidad, porque hay querecordar quelosnifios
y lasnifias pueden ser discriminados, estigmatizados de manera
muy perversa por motivos religiosos, mas alla de otras bases
de discriminacion que pueden surgir en lavida cotidiana. Es
muy importante que la escuela esté preparada paraeso y para
el didlogotambién. Y s tenemosalaescuelacomo unterritorio
de contienda por todos los tantos intereses que van a surgir
por sobre ella'y sus actividades, aunque sea un territorio de
pelea, no se preocupen por esto. Lo que no se puede es permitir
la estigmatizacion del llamado “diferente”; la conciencia de
que diferentes somostodosy todas, que definir quiénes“el” o
“la” diferente solamente depende del punto de vista, siendo
gue eso es importante que sea trabajado en la escuela.

La pluralidad también trae la necesidad de estructurar la
democraciacon lapresenciadetodosy todasenlavidapublica
como vocesindependientes, porque cadaunoy cadaunatienen
derecho a voz. Michel Foucault, en su libro Microfisica del
Poder, dijo que esindigno hablar por losotrosy adonde seaes
posible 0 necesario hacer presente su propia voz. Pero hay
algo interesante que mencionar en relacion al derecho a
expresarse, Sin que se sientan temerosos por persecuci ones,
seade quetipo que sea. S es verdad que lasreligionestienen
derecho a su propia voz también como entes colectivos, a
mismo tiempo cuando van a campo publico tienen que gjercer
un didlogo laico para que su presencia se dé en términos que
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estén de acuerdo con el Estado democratico que esta en base
de derechos. Uno no puede simplemente decir “asi yo quiero
porqueasi lodiceDios’, porqueotro vaadecir [o mismo siendo
otra su divinidad, entonces a donde vamos allegar.

Hay ago muy importanteen laideadelapluraidad, Mema
hablaba ayer de la cuestién de la pacificacion. Se dice mucho
que el reconocimiento de lapluralidad religiosay lapresencia
delalaicidad del Estado es un elemento de pacificacion, (eso
estden un articulo incluido en el material que las compafieras
de CLADEM han preparado y que yo escribi y fue publicado
por el Memorial de AméricaLatina, en Brasil), porquelo que
va a permitir por medio del didlogo, no es una pacificacion
que ocurre por opresion, pero por la pacificacion dinamica
que va a impulsar la necesidad de didogo, la necesidad de

comprension, pero en términos laicos.

No estareadd Estado implementar, por g emplo, el didlogo
interreligioso; si o quieren hacer lasreligiones, muy bien, pero
debe ser en laesferadelasociedad, no del Estado. Estetipo de
refinamiento delasdiferencias delos conceptostambién es muy
importante: el Estado esunacosa, lasociedad esotra, €l paises
otraaln. Laidentidad nacional es asi, pero cobmo se puede
agregar alaidentidad nacional unareligiony entoncestener una
posicién publicacomo si losdemésindividuosde otrasreligio-
nes no fueran suficientemente brasilefios, peruanos, argentinos,
hondurefios, |0 que sea, porque si no son de esareligion quees
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lareconocidacomo parte delaidentidad nacional, entonces ¢no
son parte de ese pais?, ¢no estén incluidos? Es muy importante
que ese didlogo, que lacomprension de esarelacion entre las
diferentes instancias de la organizacion politica, social y
colectiva, también hagaparte delastareas educativas. Mientras
mas temprano se pueda empezar, mejor.

Tenemos la segunda cuestion que estainvolucradacon la
educacion laica que es una cuestion cultural. No podemos
hablar en AméricalLatina, El Caribe, Africao Asia, por gjem-
plo, en singular, siempre se tiene que hablar en plural. Hay
herencias y las herencias que tenemos son importantes, son
decisivas, y estaclaro que podemos empezar por € fin. Muchas
veces cuando se habla de una herencia lo hacemos como si
nuestro continente sufrido fuera solamente un resultado de
siglos de dominacién catdlica. Ayer hablaban del peligro que
puede ser un libro; si, es peligrosisimo para los que quieren
dominar, porque un libro es un vigje, una posibilidad de ir a
otros mundos.

Basta pensar en la historia de laiglesia catélicay de la
reforma protestante. Un punto esencial en la reforma
protestante fue que Lutero declar6 que las personas tienen el
derecho al acceso alaBibliahaciendo su propialecturay con
eso incentivé la posibilidad de lareproduccion del libroy que
las personas tenian que aprender aleer. De otro lado, empieza
la colonizacion en América, la conquista del territorio
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latinoamericano con la Contrarreforma. Tenemos eso en
nuestrahistoria, yo pienso que este es un punto importantisimo
tambi én, porque | as escuel as estdn marcadas por eso, nuestras
escuelas son esencialmente contra reformistas, es algo que
viene de siglos, para resistir a todo lo que cambia, resistir a
todo lo que seaemancipador. Eso esmuy dificil y ocurre como
s fuera algo natural. En este punto, si vamos a pensar, qué
célebres en Brasil son los sermones del padre Antonio Vieira
porque hablaba, hablaba y los otros escuchaban; esa era la
préctica, todo lo contrario deir y hacer uno mismo unalectura,
hacer una reflexion, porque la practica historica catélica es
es0, alguien vay tiene que escuchar, no vaasaber por si mismo.
En ese tipo de abordgje, la escucha y la obediencia, son las
actitudes que tienen valor bajo ese prismay no lareflexiény
decisiéon individual. Eso no es poco como tendencia cultural y
politica, como mentalidad, y si vamos a pensar en educacion,
es0 va totalmente contra todo lo que la educacién busca, que
es autonomia, esta busqueda de critica, de iniciativa, todo eso
que es muy importante parael desarrolloindividual y de como
sevaainvolucrar cada uno o cada unaen la democracia.

Tenemos que pensar también en singul aridades | atinoame-
ricanasy caribefias, como en el caso delosderechosindigenas
que contintan siendo ignorados, como si no fueran impor-
tantisimos, que en su historia fueron tan dominados, que en
Brasil se puede hablar incluso de genocidio, en lo quefuetodo
el proceso delaconquista. Aun asi tenemos, en laépocaactual,
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como mas de 240 grupos indigenas diferentes que hablan mas
de 180 lenguas y la mayor parte de la poblacion brasilefia lo
desconocen. La escuela muy recientemente empez6 a darle
valor, peroengeneral sediceenBrasil oindio, o sea“éel indio”,
como s fuera el mismo en todas partes.

Enloqueserefierealosderechosdelosafro descendientes
en cuestiones de larelacion entre los Estados y las religiones,
también es un punto muy relevante. Es importante recordar
que las religiones de matriz afro estan en nuestro continente
por todas partesde L atinoaméricay El Caribe; entonces, ¢como
actuar en laescuelacon respecto alano demonizacion de estas
religiones (y lo mismo con los indigenas que estan dedicados
en recuperar toda su espiritualidad), que no tiene relacién con
otras religiones que fueron importadas en el continente?

Es comun también la cuestion de diversos emigrantes que
[legan a continentey que van apracticar otrastradiciones que
nadatienen que ver con € cristianismo, delo que se vaadecir
deellossi son “cristianos 0 no cristianos’, pero no son asi una
simple duplicidad, un “¢seran como uno 0 n0?’, pero una
pluralidad compleja y rica, que no se puede reducir a una
oposicién ssimple e incorrecta.

Una cuestion de derechos que esinternacional y nacional,
y me parece importante subrayar como una posibilidad de
reforzar laautonomia, escomo los documentosinternacional es

de derechos humanos tienen que estar de alguna manera
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presente en |os diferentes niveles de las escuel as, asi como en
particular en laformacion de docentes que no tienen, en general,
ese tipo de informacién. Claudia decia, en su charla, sobrelo
gue sucede cuando va a impartir su disciplina, de como en
general hay falta de estudio, de ese tipo de asunto asi como el
racismo, de la cuestion internacional, en genera. Y desde el
punto de vista nacional, hay que ver como las personas estan
involucradas en el cotidiano delas escuelas, si |0s recursos de
que disponen precisan ser ampliados, porque |os documentos
internacional es pueden ser como sefiaizadores de adonde se
puede cambiar, para demostrar alas escuelas o que hay y lo
gue pueden hacer.

Y o habia mencionado sobre |os concordatos de la Santa
Sede porque hay unaestrategia de este actual Papa, Ratzinger,
que es muy clara: hacer alianzas por todas partesy esta claro
quetieneintereses muy grandes en Latinoaméricay El Caribe.
Brasil hasido elegido paraempezar en nuestro continente con
esapolitica, solamente paradarleinicio. Fue muy triste; después
de unalargaarticulacion de movimientos sociales con algunos
deputados, yo fui la Unica (delasociedad civil) en ser llamada
por la Camara de Diputados parahablar del tema’ y habiauna
tension en el local, fue una experiencia dificil, porque no

7. Como he hecho unanarrativaanaliticade esemomento enun articulo
que esta publicado en la revista Educacion y Sociedad: www.scielo.br/
sciel 0.php?pid=S0101-73302009000200013& script=sci_arttext
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querian los diputados decir que habia una audiencia publica,
con esetitul o, pero solamente algo como que “ Estapersonava
ahablar” y habia alguien del Ministerio de Relaciones Exte-
riores del Brasil para hacer un debate conmigo, y me parecio
que eraindiferente lo que yo pudiera o no decir, porque habia
una presion politica muy fuerte.

De todos modos, €l punto es que nuestra constitucion
brasilefia prohibe (en su articulo 19) hacer alianzas con reli-
giones 0 sus representantes, por 1o tanto no pueden hacer un
acuerdo como el quefirmaron. Intentaron decir que, por tratarse
de un “tratado bilateral”, o sea, un acuerdo internacional que
es0 si se podiahacer. Pero laconstitucion dice que no se puede
hacer acuerdo con los representantes de religiones, pero no
dice de modo especifico “nacionaes’, ¢como entonces dice
que si se puede con los representantes internacionales de
religiones, como es el caso de la Santa Sede?

Lo contrario, dice la constitucion que el Estado no puede
hacer cualquier acuerdo con religion o sus representantes (de
cualquier tipo), y lo que hicieron fue como un Tratado Bilateral
Internacional, o sea, un acuerdo, una alianza, exactamente lo
que es prohibido. Entre otros puntos, esto tiene una profunda
repercusion en la vida democrética laica, la Conferencia
Nacional de los Obispos de Brasil fue transformada por ese
documento en representacion dela Santa Sede, asi que se puede
decir que Brasil, de modo préctico, aunque no escrito de ese
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modo, esta como tomado por la Santa Sede directamente,
porque adonde hay obispo catdlico (y loshay por todo territorio
brasilefio) all& esta la Santa Sede para hacer presion sobre lo
que quieren porque hay también un dispositivo en ese concor-
dato que dice que todo puede ser negociado, masalladelo que
ya esté presente en ese acuerdo. De hecho, en é hay agunas
garantias de cosas del pasado, seade patrimonio, detierras, de
librarse de deudas financieras, como quitar los derechos |abo-
rales delos sacerdotes, de lasreligiosas; en lo que serefiere a
la educacion, dicen que todas las escuelas publicas de Brasil
son obligadas a tener ensefianza religiosa catélicay, dice en
aquel texto, “de otras religiones’, asi pasan por encima de
nuestra constitucion en eso también, pasan por encima de
nuestras leyes de educacion, de la ley complementaria de la
constitucion y, de modo incomprensible, los diputados [o han
aceptado.

Fue un momento de sentir unaopresion terribley también
un tipo de casi total silencio de la prensa, que no es comun de
ser visto. Todo eso se pasd como una zona de ambigliedad
todo e tiempo; fue como una guerra de palabras, una guerra
de sentido de todo lo que dicen y ha sido un proceso muy
dificil, que no se sabe para donde va. Por jemplo, diferente
de todos|os procesos de discusion en el Congreso Nacional, y
que por eso parece como unairregularidad, paso por el Senado
en dos horas, 10 que se logré répidamente porque fue votado
un régimen de urgencia, y el parecer fue dado por el bien
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conocido ex presidente Fernando Collor de Mello que sufrié
el proceso deimpeachment en 1992. Fue él la personaque, asi
parece, laiglesia“ digio paraquefueraelegido” como € relator
del proceso en el Senado. Collor dio su parecer que, en suma,
dice que ese concordato es* excelente, que es paraBrasil, todos
lo saben”, y después fue aprobado simbdlicamente, sin que se
contaran los votosy después deberiavolver a presidente pero
Sarney, que esel presidente del Senado, 1o promulgdy publico.

Tenemos entonces en Brasil una situacion que es toda
irregular del principio a fin'y yo no sé por donde van ahora
los préximos pasos pero fue muy dificil y me parece que para
lasescuelaslovaaser. Claro que habradirectores o directoras
de escuelas que van a colocar la virgen en escuelas publicas,
los crucifijos, y no se puede hacer, pero dicen que “alos nifios
y lasnifiaslareligionleshacebien”, aunquelaley de ensefianza
afirme que es facultativo para €l alumno la frecuencia a las
clases de educacion religiosa en las escuel as publicas.

Paraterminar lacuestion delasrel aciones entre educacion,
autonomiay justicia, me parece que es bienimportante recordar
que hay una cuestién de educacion en derechos humanos para
analizar. Muchas veces lo que dicen es. “mira, vamos a dar
educacion en derechos humanos pero vamos a llamarla de
educacion religiosa’ pero no lo es; en eso hay que estar muy
atentos, porque si o dicen “le [lamamos educacién religiosa
pero lo que hacemos es educacion en derechos humanos’, €l
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hecho es que no eslo mismo. Si sevaatrabajar con educacion
en derechos humanos, que se le llame por el nombre correcto.
Dicen “quetodo estdbajo Diosy todo estamuy bien”, y, como
hemos tratado, ese es un punto importante que no se puede
confundir lo que sea simplemente humano, como son los
derechos humanos con todaladiscusi6n histéricade ciudadania
bajo el principio de lalaicidad, y de lo que se trata bgjo las
doctrinasreligiosas, en lacual tiene su presencialamencion a
Dios; no se trata de ser contra cualquier divinidad o de ser
incluso ateo, pero de tratar a cada caso en su propio espacio y
que esté involucrado con sus propios principios.

Es muy importante que la educacién pueda hacer esa
distincion, de lo que depende de las decisiones humanasy de
lo que viene de principios religiosos, de la libre decision de
cada uno o cadaunaque no participan del espacio publico. En
lamisma clase hay que promover esa educacion laica, neutral
e imparcial en relacion a las religiones, en contraposicion a
otro tipo de educaci 6n que genere un vincul o de disposiciones
psi col 6gicas que fomenten los prejuicios y discriminaciones,
gue son antidemocraticas. Este punto es importante en la
Campaiia: qué tipo de disposiciones psicol 6gicas estan siendo
creadas en € interior del trabajo educativo en las escuelas,
que actitudes son, aungue no esté claro de inmediato, crean
esa disposicion interior que va a incursionar a la accion —y
que sedirigeacombatir ladiscriminacion o aun alaimposicion

de un patron de comportamiento que no respetaalaautonomia
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de las personas. Por jemplo, el caso del que Claudia hablaba
en su presentacion, de discri-minacion de una estudiante en
una universidad privada de Brasil, que sufri6 hostilida-des de
parte de sus compafieras, en grande nimero, por lafalda que
[levaba, asi |0 di-jeron, fue una disposicion psicol 6gica que se
transformé en agresién de modo terrible.

En ese sentido, hay que destacar que €l desarrollo de la
capacidad analitica argumentativa es central en la educacion
laica, muy importante y por |o tanto necesita de informacién,
de estudio y de préactica. El desarrollo del respeto alosotrosy
las otras también es algo involucrado con la préctica. La
diferenciaentrelo que sedicey lo que se consigue hacer en €l
cotidiano no es simple, pero es o méas decisivo para la
educacién, de poner en préactica lo que se propone como
enseflanza. Ademas, hay riesgos también, ayer les hablaba, -
Creo que nosotras no somos originarias de educa-cion laica -,
hay rupturas que las personas hacen, algo va a cambiar. No
hay como garantizar que todo va a ser 1o que pretendemos,
gue todo va a ser como decimos.

Para finalizar, es necesario decir que e movimiento de
las feministas, en general, esta adelante de la academia en
términos de desarrollo politico y construccion del conoci-
miento, y muy adelante de lo que se hace en las escuelas. Yo
digo eso como un principio de aprendizaje persona que yo
tenia y tengo. Empecé a trabgjar en conjunto con los movi-
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mientos, particularmente con los movimientos de mujeres
negras de Brasil, tengo una proximidad muy grande con las
mujeres negras, trabajo la cuestion del racismo, y fueron las
comparieras del movimiento de mujeres negras quienes me
ensefiaron. Estaba en la universidad hace como 20 afios, pero
fue diferente el aprendizaje que tuve. Porque son como comu-
nidades y la comunidad académica tiene una dinamica propia
y no est4, en general, sintonizada con eso, no tiene nocién de
lo que pasay hay una soledad muy grande paralas investiga-
doras que se dedican a ese tema, |0 que también es dificil. El
movimiento tiene que comprender que muchas vecestiene que
armarse de paciencia, yo llamo de paciencia historica, para
que pueda haber un didlogo con las que estén tan dedicadas en
el campo de lainvestigacion, porque hay un esfuerzo para a
menos vislumbrar |o que se pasa. También hay que decir que
el temay las cuestiones de lalaicidad son muy compleas; he
compartido en esta charla solamente unos puntos y muy
rapidamente, pero se necesita de mucho estudio, de reflexién
y de précticacotidianasobre todo. Asi que estoy adisposicion
paralo que se quiera detallar y profundizar, ahora o después.
Muchas gracias.

(Larevision del texto fue hecha por € Prof. Ms. Radl I. Arriagada.)
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Temas Etnicos: Masculino e Feminino?

A quem partilha comigo o Mistério

Diz a lenda que no tempo e nas sociedades em que se
acreditavam em deusas, 0s seres humanos aceitavam mais
facilmente o imponderavel e o imprevisivel.

A criacdo feminina representada pela gestacéo e parto de
filhos, saida de suas entranhas, sugeriaapossibilidade dacria-
¢&0 do mundo e da espécie nosmesmostermos. A fecundidade,
apresentada na dependéncia da interacéo com o Outro, forca
opostae complementar, sugeriaanecess dade de recriagdo coti-
diana da natureza e da propria humanidade. A geragdo, uma
vez efetivada, provida de potencial proprio, incontrolével,
porém dependente, ao longo da gestagcdo, do corpo que a
contém, indicava caminhos de uma cosmogonia livre de
sentidos prévios, emborainevitavel mente atrel adaa concepcéo
primordial divina. A possibilidade do espanto e do susto, pelo
imprevisivel, convivendo, portanto, com afestado infinito das
possibilidades.

Em outra perspectiva, culturas que priorizaram ou mono-
polizaram na figura masculina a divindade, viram-se na imi-
néncia de terem que atribuir a palavra a criagdo. Ao corpo
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masculino foi atribuida onipoténcia, poder de vida e de morte,
de geracdo de mundos e povos. Na impossibilidade de com-
provagdo corporeadaveracidade do que se erigiu como matéria
de fé, identificou-se a capacidade da fala, a capacidade da
Ccriag8o: ao pronunciar o que deve ser, o criador faz com que a
criatura SEJA. Dado o fato de que a palavra precede o pen-
samento, atribuiu-se ao criador acapacidade deintencdo prévia,
delineamento consciente e total controle de sua obra Uma
figuramasculina, portanto, que independe de umaparceirapa-
racriar e, maisainda, que dominaplena, completaetotalmente
0 gérmen e os destinos de sua criatura, do proprio cosmos. A
responsabilidade da decisdo e da definicdo do futuro, pela
possibilidade de controle, convivendo, portanto, com aangustia
da onipoténcia, ilusoria.

N&o seria nossa ordem politico-econdmica um produto
dessailusdo opressiva? N&o seriam as guerras de conquista, e
seus dominios de territérios geopoliticos e culturais, uma
extensdo dessa expectativa de onipoténcia masculina?

A homogeneizacéo cultural pela qual passamos, como
subpro-duto da globalizagdo econdmica, tem sido apontada
como um fendémeno recente. Contudo, a buscaimperiaistada
conquista, tal como vivenciada, por exemplo desde a Pax
Romana, sempre trouxe, em si, essa sede de imposi¢éo de um
padréo Unico de mentalidade e atitudes.
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Supremo simbolo da conquista definida e definitiva,
submeter o Outro a seus padres sempre valeu tanto quanto
conquistar seus territorios. Tratou-se, sempre, na verdade, de
conquistar aidentidade do Outro —aquele que questiona, impde
limites, estabel ece diferencas, parao qual o territério geografico
€ apenas a expressao dos territdrios mais vastos, complexos,

algumas vezes inapreensive's, de suaidentidade.

Talvez possamos afirmar que conquistas de territorios do
Outro venham se configurando ao longo da Histéria como
atividade masculina. Assim, o estupro como formade limpeza
étnica ndo € invencdo dos tempos modernos, sendo, ao con-
trério, aformamaiscruel e desumanadaexpressao de barbarie
gue ainda habita 0 ser humano.

A afirmagdo masculing, talvez dormente no inconsciente
coletivo, da plena possibilidade de determinag&o de rumos das
criaturas, do mundo, do universo, pelarazdo, agente de plane-
jamento, talvez seja o mével a conduzir essa busca-sem-fim-
porgue-nunca-se-realiza.

Entregues a incapacidade de comprovagéo de sua onipo-
téncia, os homens fazem guerras em um ritmo de neurose
coletiva, umavez que nem sempreaguerrahade ser fisica, ea
conquista, cruenta.

Autores como Konrad L orenz, no campo da Eticaproposta
a partir de questbes levantadas pela “evolucdo” da espécie
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humana, Emanuel L evinas, na Eticaderivadadareflexao teol 6-
gica, Grahame Clark, nos ensinamentosda Arqueologia, Allen
Wheselis, nareflexao psicanalitica da sociedade, tém alertado
para o perigo que o abandono das diferencas representa paraa
sobrevivénciadahumanidade. Essadiferenciacdo pode ser pen-
sadatanto no campo das etnias e seu significado profundo como
gradiente da espécie, quanto na parceria bésica presente nas
relagdes homem-mulher.

Conhecer amensagem da criagéo presente em cadatradi-
cdo étnica podera nos ajudar a compreender a definicdo de
papéis tal como tem se estabelecido até nossos tempos. Mais
ainda, a reflexdo mais aprofundada podera nos gjudar a des-
cobrir que é no campo da recriacdo humana da divindade que
0 préprio ser humano quer brincar de deus e de onipotente —
talvez sinal de suainfanciaaindatéo tenra, até que amaturidade
daespécielhe détranquilidade paraafirmar suas proprias|imi-
tacOes e dependéncias.

Talvez nesse caminho 0 homem possa se reencontrar Como
parceiro da mulher, despir-se da onipoténcia que |he foi atri-
buida, viver o direito de recriar-se, partilhando esse mesmo
direito com a mulher. Nesse sentido, a vivéncia do corpo — o
de Si Mesmo e o do Outro—em uma perspectivadaintegridade
humana, é a condicao bésica para a consciéncia de nosso ser,
em seus limites e possibilidades. Nem deuses, nem deusas, e
sim seres imprevisiveis, potentes apenas na interdependéncia
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inevitavel da criagdo humana, com tanto a conquistar ainda
dentro desi, que o Outro, a Outra, € maisaoportunidade que a
ameaca. Um Outro, talvez com um sabor feminino, gerador,
cujo Utero abrigagémeos, multiplos, como as muitasfaces étni-
cas da humanidade, o desafio de perpetuar-se, sem fossilizar-
se, de abrir-se ao Outro, sem desintegrar-se.

Dessa forma, nas dinmicas simbdlicas, tao presentes
quanto desconhecidas na configuracéo do social, trazer aluz a
sabedoriade diferentes tradi¢ces étnicas, de como vém elidam
com o corpo — devidamente adjetivado, masculino e feminino
—serauma contribuic¢do paraacompreensao dos papéis social -
mente definidos e desempenhados por homens e mulheres.
Papéisonde, sem divida, é determinante o elemento “ criacéo”,
daqual a“reproducdo” € aface maisvisivel, mais praticadae
aquelaonde —talvez de maneiramais decisiva— se definem os
padrdes de dominac&o e submissdo, deformanem sempre sutil,
embora sempre determinante.

E por isso, também, que a adj etivacso salide“ reprodutiva’,
de uso freqliente em meios onde se discute a temética dos
direitos da mulher, talvez sgja insuficiente, uma vez que se
trata de algo mais amplo e profundo. A relagdo com a repro-
ducgo fisica é campo proprio da cultura, do poder, da espiri-
tualidade, da“ama ancestral humana”, nas palavras de Jung.
E, sem dlvida, é aintegridade do ser humano que esta ai em
jogo. Se a nés mulheres coube empunhar a bandeira, bem-
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vindos sgjam os homens de boa vontade, porque — quem sabe?
— acaberemos encontrando o caminho de haver Paz na terra,
COMo No Céu.

“Quem sabe?

Talvez o super-homem venha nos salvar
Mudando como um deus o rumo da histéria
Por causa da mulher...”

(GILBERTOGIL)
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Breve introducao a vida e obra de
Herbert C. Kelman

(andlise exploratoria incluindo reflexoes
para a educacgao)

Introdugao

A garantia, protegao e promogao da dignidade humana é
questdo central napréaticaeinvestigacdo educativa. Trata-sede
temaque tem sido abordado por muitos autores, em particular
no campo dafilosofia e da politica, com entrelacamentos no
campo pedagdgico e legal. Contudo, processos renovados de
desumanizagdo do ser humano em diferentescircunstanciasde-
safiam aeducacdo aencontrar caminhosalternativosaosatuais
ebasesmais consi stentes paraacompreensdo decomo lidar com
semel hantes situacdes.

Nesse contexto, € importante lembrar a contribuicdo de
Herbert C. Kelman, pioneiro, em nivel mundial, dos estudos
sobre a paz, bem como da prética de resolugdo de conflitos.
Em que pesem seu reconhecimento mundial e obra proficua,
trata-se, contudo, de estudioso e praticante da paz ainda insu-
ficientemente divulgado no Brasil8. Em especial no campo da

8. Coordenei publicacéo especial que sobre Herbert Kelman
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educacdo, suaobratraz possibilidadesinovadoras erelevantes,
tanto nas propostas tedricas e metodol 6gicas, como na articu-
lagdo entre teoria e prética.

Herbert C. Kelman é professor da Universidade Harvard,
em Cambridge, Estado de Massachusetts, Estados Unidos,
junto a Faculdade de Artes e Ciéncia (Faculty of Arts and
Science — FAS), Departamento de Psicologia Social, atuando
naareadaEticaSocial, PsicologiaSocial e PsicologiaPolitica.
A perspectiva interdisciplinar que desenvolve, com grande
énfase nateméticainternaciona desde o inicio de suacarreira
académica, levou-o a afiliacdo ao Centro Weatherhead para
Assuntos | nternacionais (Weather head Center for International
Affairs — WCFIA), de Harvard, que paulatinamente se tornou
0 que Kelman considera seu lar académico em Harvard.

Paratratar aqui de Herbert C. Kelman, so utilizados trés
textosautobiograficos (KELMAN, 1999; 2001; 2004), bem como
resultados do privilegiado processo de doisanosde convivéncia
gue em Harvard, quando desenvolvi programa naquela
universidade como Visiting Scholar,® a convite do professor
Kelman, que atuou como meu anfitrido institucional, ou

(FISCHMANN, 2007), disponivel na internet, no site da Mandruvé/
CEMOROC, naqual se pode acessar afoto do professor em www.hottopos.
com/kelman/foto.htm.

9. Atividade que contou, em suaprimeirafase, com apoio daFAPESP,
aqual aqui renovo os agradecimentos pelo auxilio “viagem ao exterior” que
me concedeu.
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sponsor, junto ao Departamento de Psicologia Social 1% Essa
convivénciapermitiu-me um intercambio pessoal significativo,
tanto em termos das indicacfes de leituras e freqliéncia a se-
minérios por ele conduzidos, como também muitas entrevistas,
em que me narrava suas experiéncias e vivéncias, além de
participar de seus grupos de pesquisa e semindrios, incluindo
a oportunidade de participar de uma oficina simulada de sua
prética de resolucdo de conflitos, entre diplomatas e fellows
do Centro Weatherhead (WCFIA). Foi, sobretudo, um tempo
de ser testemunha do cotidiano de um ser humano exemplar,
guefaz adiferencanavidadaguel escom quem convive eensi-
na, pelateoria, pela prética e ssmplesmente por suavida.

Terminado o periodo oficia devisitaacadémicaaHarvard
em 2005, paralaretornei entre final de maio einicio dejunho
de 2006, com objetivo especifico de, com reunides diérias, de
forma concentrada, receber de Kelman suas obras que ainda
né&o conhecia, bem como ouvir novostestemunhos e narrativas,
assim como analisar com o professor Kelman, ou Herb, como

0 chamamos seus estudantes e amigos, reflexdes quefui prepa-

10. O convite eo sponsorship foram assinados pel o professor Kelman
em conjunto com a professoraMahzarin R. Bangji, atualmente detentora da
Cétedra Professor Richard Clarke Cabot de Etica Social, honroso titulo que
Herb detém ao longo de sua vida em Harvard, sendo atual mente Professor
Emérito sob a mesma égide, reconhecimento a ele como pesquisador
excepcional, de excepcionaisresultados em suas obras. Meu primeiro contato
com Herb foi em 1995 em Encontro da ISPP — International Society of
Political Psychology.
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rando sobre sua vida e obra, enquanto dialogavamos e, nos
intervalos, dedicava-me aler um pouco de seus estudos. Herb
Kelman orientou-me com relacdo aostrabalhos maisrelevantes
das cerca de 300 publicaces cientificas que produziu em sua
vida, direcionando meu estudo que, naquele momento, estava
voltado para o tema dos direitos humanos e datoleranciall na
obraevidade Herb.

Algumas informacoes sobre a vida de Herbert Kelman

Herbert Kelman é sobrevivente do Holocausto. Ele viveu
por um ano sob o dominio nazista depois da Anschluss, em
Viena, na Austria, onde nasceu em 1927. Aos doze anos de
idade €l e e suafamiliavigjaram como refugiados para Antuér-
pia, naBégica, ondeviveu um ano, aprendeu francésealingua
flamenga, etestemunhou atomadade maisum pais pelo nazis-
mo. Um ano depois de sua chegada a Antuérpia, a familia
Kelman recebeu o visto paraentradanos Estados Unidos, antes
solicitado, apenas entdo rumando para os Estados Unidos,
instalando-se no Brooklyn, em Nova Y ork.

11. Essapublicacéo retine osdocumentos enviadosa UNESCO —cartas
de indicag&o e de apoio, estudo apresentado a obra do candidato, além de
outros dados pedidos, relativos aindicagdo que um grupo de pesquisadores
eativistasfez AUNESCO do prof. Kelman para o Prémio Madanjeet Singh
para a Promocéo da Toleréncia e a N&o-Violéncia, sendo que, entre quase
uma centena de candidatos (tendo o prémio ido para um pacifista da Asia,
regido que aquele Prémio mira), o prof. Kelman recebeu Mencéo Honrosa,
comoindicacdo do Juri Internacional edecisdo do Diretor Geral daUNESCO.
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Ao chegar aos Estados Unidos, adolescente em torno dos
14 anos, juntou-se agrupos pacifistas, sob influénciado marido
desuairma, um rabino envolvido com pacifistas. Esse caminho
levou-o0 a conhecer linha de agéo pacifista ligada diretamente
ao pensamento do Mahatma Gandhi, que ent&o liderava o pro-
cesso deindependénciada i ndiacom seus métodos pacifistas.12
Defato, Kelman eraaindaum estudante de graduacdo quando,
nos anos 1940, tomou compromisso com 0s principios de
Gandhi de ndo-violéncia como fundamento para educacgéo e
prética pessoal.

Esse compromisso precoce com anéo-violénciae o res-
peito adignidade humana—adespeito daexperiénciavividade
opressao eintolerancianazista, que conduziu Kelman aser um
jovemrefugiado e, assim, apenaspor essafortuitapossibilidade,
um sobrevivente do Hol ocausto —levou-o0 a, décadaap6s década
desuavidapessoal, profissional eacadémica, aenvolver-seem
iniciativas e movimentos devotados a promocao de direitos
civis, em particular notemadaigualdaderacial, direitoshuma-
nos, bem como aandlise eresolucéo de conflitosinternacionais.

Entre outrasiniciativas importantes nas quais esteve pes-
soal ediretamente envolvido, desempenhou papel delideranca

12. Kelman guarda ainda na parte interna da porta de seu escrit6rio, o
cartaz de um encontro mundial de pacifistas contra a guerra, realizado em
1968, que homenageou o centenério de nascimento de Gandhi. Foto tirada
emmaio de 2006, disponivel em http://www.hottopos.com/kel man/gan.htm.
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no movimento/ONG (quando esse conceito sequer existia)
CORE - Congressfor Racial Equality, Congresso paraalgual-
dade Racial. Foram anos em quefoi pioneiro, em colaboracéo
com outros colegas, no uso daacdo diretanéo-violentano com-
bate a segregacéo e discriminagdo racial nos Estados Unidos.

Kelman atuou em Nova Jersey, como membro do CORE,
aindajovem universitario, buscando romper com asegregacao
em piscinas publicas, por exemplo, ocupando, com outros parti-
cipantes do movimento, 0 acesso a catraca de entrada, até que
fosse liberado 0 acesso aos negros, até entdo proibidos dessa
frequéncia. Foi preso em uma dessas ocasi0es, ainda no final
dosanos 1940. Em Baltimore, quando fazia seu pés-doutorado
na Universidade John Hopkins,3 fundou com outros colegas
uma se¢do local do CORE, sendo ali, para seu horror, como
narra, suaprimeiravivénciaem um ambiente 100% segregado.

O tempo de atuacdo junto ao CORE foram anos em que
Kelman integrou o grupo de corajosos pioneiros, em cola-
borac&o com outros colegas, no uso daacdo diretando-violenta

13. Ap6s um periodo de prisdo por, ja cidaddo americano, negar-se a
lutar na Guerra da Coréia (alegando objegdo de consciéncia, para afirmar
sua posic¢do politica pacifista, mesmo quando |he fora aconselhado alegar
objecdo religiosa para escapar ao processo), a Corte aceitou que seu periodo
de pds-doutorado em Psicologia, pudesse ser considerado como servico
comunitério para cumprir parte da pena, ja que sua candidatura havia se
dado tempos antes da condenacdo e de fato seu estégio pos-doutoral incluia
servico acomunidade. O que ndo imaginavam os que o condenaram é que a
mesmaépocaserviriaparague el e sefortalecesse como liderangaantirracista.

70



Breve introdugdo a vida e obra de Herbert C. Kelman

no combate a segregagdo e discriminagdo racial nos Estados
Unidos, com repercussdes para outras partes do mundo. Por
exemplo, embora de repercussdo tardia, essainfluénciainclui
o Brasil, onde, movimentac&o publica atrasada em relagdo a
necessidade, sofreu resi sténcias vel adas e abertas, como o0 caso
de manifesto assinado por grupo de académicos, entregue ao
Supremo Tribuna Federal e divulgado publicamente, contra
as acOes afirmativas.

Outro ponto relevante para a proximidade da relevancia
do trabalho de Herbert Kelman para o Brasil, é que a organi-
zacao CORE foi a responsavel, tanto diretamente quanto por
seusafiliados, por iniciativas que conduziram aconquistas pio-
neiras e transformadoras da ordem juridica norte-americana
em relacdo a questdo racial. So exemplos: () o caso levado
aos tribunais da menina Linda Brown (representada por seus
pais) contra o Departamento de Educaco de Topeka, que foi
0 marco nacional para os Estados Unidos de dessegregacéo
nos Estados Unidos, significativamenteiniciado pelaeducacéo;
(b) Rosa Parks e o célebre movimento contra as empresas de
Onibus no Alabama, que segregavam negros e brancosno inte-
rior dos 6nibus, levando a populagéo loca a caminhar quilo-
metros de casa para o trabalho e vice-versa, em boicote ao
transporte coletivo local, levando mesmo a faléncia diversas
companhias de 6nibus, até que asegregacao foi eliminada. Um
dos principais inspiradores do movimento CORE, Bayard
Rustin, foi também inspirador e mentor de Martin Luther King
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— 0 que pode dar uma indicacdo da relevancia e impacto das
ideias sobre acdo diretando-violentaque foram compartilhadas
e aplicadas por Herbert Kelman.

E notéavel no professor Kelman sua discrigio e modéstia,
daqual tenho sido testemunha. Abre méo de notoriedade para
respeitar a promessa e garantia de sigilo de suas oficinas e
didlogosinformais, embora sejareconhecido em meios diplo-
méticos e no meio acad@mico por suas contribuicdes. E reco-
nhecido como pioneiro nos estudos psi copol iticos sobre apaz,
sendo cofundador da Peace Studies Society, entre outras
sociedades que apoia e nas quais ocupou posi¢des relevantes.

Foi muitas vezes agraciado com prémios por sociedades
cientificas— o primeiro dos quais, em 1956, o foi pelo uso de
metodol ogiaexperimental e quantitativaem um trabal ho sobre
aspectos psicossociais envolvidos em processos de comuni-
cacao/influéncia, que ainda hoje é umareferénciaem diversas
disciplinas cientificas e em aplicacdes préticas. Vae lembrar
gue, nas ocasides em que 0s prémios envolveram valores
financeiros, Herb Kelman doou os mencionados valores para
garantir a continuidade de seu trabalho.

Foi também fundador do Journal of Conflict Resolution,
ainda nos anos 1960, em seu tempo na Universidade de
Michigan, entre outros peridi cos rel evantes dos quais auxiliou

0 desenvolvimento.
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Herb Kelman lecionou em Harvard, pelaprimeiravez, no
final dos anos 1950 e inicio dos 1960, ocupando depois um
posto na Universidade Michigan, em Ann Arbor, voltando
entdo paraHarvard em 1968, ja naposi¢ao de Richard Clarke
Cabot Professor of Social Ethics, substituindo Gordon Allport,
com guem colaborou em diversos momentos, em particular na
suaprimeirafase em Harvard, como um aindajovem professor

em inicio de carreira.

Desde 1965, aindaem Michigan, dedicou-se atrabalhar o
tema da resolucéo de conflitos, em colaborag&o com o diplo-
mata e académico australiano John Burton, que vinhadesenvol -
vendo trabal hos nesse campo e despertou aatencdo de Kelman,
em especial por suaexperiénciacomo pacifistae um defensor
dosdireitoscivisparatodosetodas. Em 1973 sofreu uminfarto
coronariano, dias apds preparar seu discurso de aceitagéo do
Prémio Kurt Lewin para Psicologos Comprometidos com a
Melhoriada Ordem Social, no qual demonstravatodo o com-
promisso devidae obra. Em umareflexdo durante entrevistaa
esta pesquisadora, Kelman comentava que havia sido um
grande esforco ético eemocional apreparacao daquel e discurso
(que seratratado adiante), por compor tantos aspectos de sua
vida e do préprio entrelacamento entre vida e obra. 4

14. Entreoutrasvivéncias, ligadasaseu interesse pelo caso darelagdo
entre palestinos e israglenses, por ocasido da Guerra do Vietna, Kelman
voltou amanifestar-se contrério aguerra, deixando de pagar 0 imposto espe-
cificamente estabel ecido parafins da manutencéo da atividade bélicanorte-
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Ap6s longa convalescenga, uma vez recuperado, ja em
1975, Kelman decidiu dedicar-se, apartir de entdo, no ambito
de seus projetos, exclusivamente aos esforcos de resolucédo do
conflito entre i srael enses e pal estinos — ainda que continuasse
aacolher, paraformar ou dar colaboragdo, outros pesquisadores
gue se dedicavam ao tema da paz e da resolucéo de conflitos.
Sua conclusdo, como narra, € que fora salvo duas vezes. uma
como sobrevivente do Holocausto e, ent&o, do infarto; e, sendo
assim, que precisava fazer algo de sua vida que fosse
significativo no ambito de val ores que lhe eram caros. Defato,
continuou atrabal har ininterruptamente, com forcaredobrada,
€nao cessou seu relevante trabal ho mesmo quando sofreu outro
infarto em 1995.

Assim, emborao foco de suas preocupactes, desde meados
dos anos 1970, segja basicamente o Oriente Médio e seus
conflitos—com especial atencéo paraarelacéo entreisraelenses
e arabes e, mais em particular, entre israglenses e palestinos —
0 a cance de seu trabalho tem sido muito maisamplo, atingindo,
por meio dos scholar-practitioners (na definicdo profissional
gue tanto aprecia) que formou, gente de regides tdo distintas

americana, sendo perseguido por agentesfiscais, que faziam ininterruptas e
continuas devassas em sua contabilidade pessoal. Mesmo que nadativesse a
esconder, o desconforto das demandas continuas por documentagdo, entre-
vistas agendadas com fiscais, em Washington, quando suaresidénciaeraem
Boston, entre outros, criavam situacdes que significavam retaliacdo, ja que
ndo podiam, desta vez, processé|o e prendé-lo.
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como Chipre, Sri-Lanka, Cuba, Africa do Sul, entre outros
como, na Ameérica Latina, Equador e Brasil, por exemplo.

Desde 2003 € Professor Emérito, continuando, ainda
assim, acolaborar no dia-a-diada Universidade, em particular
dirigindo dois seminérios regulares, um sobre Oriente Médio,
quedirige desde os anos 1970, e outro que hojelevaseu nome,
em suahomenagem, e que é desenvolvido em torno datematica
da Andlise e Resolugéo de Conflitos Internacionais, que
Kelman vem desenvolvendo como uma licdo permanente da
construcdo da paz como tarefa de educagéo muitua realizada
entre grupos em conflito. Nesses seminarios, conta com a
cooperacdo das professoras, pesquisadoras e ativistas Donna
Hicks, Sara Roy e Lenore Martin, com quem tem trabalhado
nas Ultimas décadas.

Herbert Kelman vive com sua esposa Rose Brousman
Kelman, em Cambridge, Massachusetts, como um exemplo
de ser humano, exemplo real einspirador paratodos— para 0s
gue, como eu, tém oportunidade de partilhar de seus ensina
mentos diretos e que 0 temos para sempre como mestre, parao
mundo agora e para as futuras geracoes.

Alguns aspectos da relagao teoria-pratica na obra de Kelman

Como o fato de ser um sobrevivente é um marco, vae
mencionar que um dos artigos autobi ograficos, que é base desta
apresentacdo da obra de Herb Kelman (KELMAN, 2001), traz
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andlise da influéncia do Holocausto em suas escolhas
existenciais e nos temas de seu trabalho.

Embora esse trabalho identifique algumas questfes cen-
traisde suaobraevida, que precisam ser contempladas quando
se pretende compreender o alcance e significado de sua con-
tribui¢ao, traz também o que Kelman considera “uma impor-

tante qualificagdo”, ou sgja, a afirmagdo que faz de que:

(...) assim como € um equivoco, ameu ver, construir ahistoriae
aculturajudai cainteiramente em torno do Holocausto e daexpe-
riéncia de perseguicéo através dos séculos, seria também um
equivoco construir minha propria histéria intelectual em torno
do Holocausto. (KELMAN, 2001, p. 201).

Embora sgja um gesto de dignidade, o depoimento de
sobreviventes, contudo, em especial daqueles que reorga-
nizaram suas vidas ap0s sofrerem abarbérie, pode trazer luz a
compreensdo de como aeducagao, que tinham recebido antes,
serviu de apoio aidentidade e adignidade, e como o que rece-
beram depois, pode ter auxiliado a reorganizacéo pessoal e a
propria reflexdo sobre o vivido. Além disso, sua andise de
temas advindos davivéncia como sobrevivente do Hol ocausto
gue influenciaram sua vida, apresenta-se como possibilidade
de contribuicdo para a temética da pluralidade e da educacéo
em direitos humanos.
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Vivéncias trazidas com reflex&o, como ade Kelman, car-
regam consigo abertura conceitual paracompreender possibi-
lidades que se constroem em torno da pluralidade humana,
como necessidade vital paraa vidademocrética— e, portanto,
osriscostotalitarios representados pel anegacao dapluralidade,
como foi o caso do Holocausto (ARENDT, 1998).

Feitos esses esclarecimentos, € possivel passar aos con-
ceitos que Herb Kelman classifica em sua obra que, de certa
forma, representam o impacto do Holocausto em sua obra
(KELMAN, 2001).

Essas classificacOes sdo: (a) conformidade e obediéncia;
(b) nacionalismo e identidade nacional — incluindo o debate
sobre o patriotismo; (c) conflito étnico e suaresolucéo; e (d) a
éticadapesquisasocia edaintervencdo social. Ao identificar
essas classificagdes, como pares de conceitos, Kelman revela
um dos modos possiveis de analisar o todo de sua obra.

Por exemplo, é possivel perceber essas classes de analise
em seu trabalho relativo ao conflito entre israelenses e pales-
tinos. Esse trabalho € reconhecido como tendo sido absoluta-
mente pioneiro naconstrugdo de possibilidades dedia ogo entre
lideres influentes, propiciando que, ao auxiliar esses lideres
dos grupos em conflito a dialogar e a trilhar o caminho da
diplomacia ndo oficial (também denominada Track-Two
Diplomacy), colaborasse para pavimentar o caminho que
conduziu & assinatura do Acordo de Oslo, em Washington,
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EUA, em 1993, ainda hoje a oportunidade mais concreta e
efetiva que foi dada a paz naguela regiéo.

A maior parte dos lideres que negociaram e prepararam o
texto do Acordo, participaram das atividades do professor
Kelman, notadamente, embora néo exclusivamente, de suas
oficinas de resolugéo interativade problemas (Problem-Solving
Interactive Workshop). Nessa Oficina o académico tem um
papel defacilitador, analistae parceiro, sendo que muitasvezes
o trabalho que antecede arealizacdo daprépria Oficinaé deli-
cado, nos contatos com aguel es que participardo da atividade,
para que compreendam o processo e aceitem ali estar, prote-
gidos todos e todas pelo sigilo.

Outro ponto importante das atitudes consistentes de
Kelman com o que prega é que tem incluido em seustrabal hos
colegas de paises em desenvolvimento. Como dirigente de so-
ciedades cientificas, promoveu a inclusdo de associagdes do
mundo em desenvolvimento. Desenvolveu cooperacio naAfri-
ca, por exemplo, e naAmérica Latina. No caso desta, quando
foi presidente da Sociedade Interamericana de Psicologia
(Interamerican Society of Psychol ogy) estudou espanhol, como
forma de integrar-se melhor junto ao grupo latino-americano,
0 qual representava a maioria dos afiliados. Sua atencéo ao
temalevou, por exemplo, em artigo que escreveu com Donald
Warwick (KELMAN & WARWICK,1973), a que mencionasse
Paulo Freire como exemplo de trabalho psicocultural no
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processo de alfabetizacdo de adultos, gerando transformacéo
do papel edaconsciénciadapossibilidade de serem eles agentes
demudancasocial e ndo mero resultado daordem social injusta.
E isso, em momento no qual Paulo Freire estava exilado do
Brasil, por causa da ditadura.

A significativasingularidade queacontribuicdo de Kelman
traz para a humanidade em construir bases de toleréncia,
compreensao e paz por meios ndo-violentos reside no modo
peculiar e especial pelo qual suavidae seu trabalho compdem-
se para produzir coeréncia humana e contribuicdes decisivas
paraas Ciéncias Sociais e Humanas. Em mais de sessenta e
cinco anosde atividade cientificae praticaininterrupta, o cien-
tistatem atingido muitas conquistas, emboranunca se permita
0 senso de “missdo cumprida’. Semel hantes conquistas de
Herbert Kelman sdo expressasem: maisdevinte prémiosrele-
vantes ao longo de cinquenta anos; muitos titulos de doutor
honoris causa de diferentes universidades em véarios paises e
continentes; trabal ho escrito prolifico efundador de abordagens
conceituais e metodol 6gicas. Sua obrainclui: livros académi-
cos, artigos em peri6di cos cientificos, ensaios analiticose arti-
gos de opini&o em jornais e revistas relevantes nos Estados
Unidos, onde vive, assim como em diversos outros paises. M ui-
tos pesquisadoresem varios nivel sde suas carreiras académicas
edediferentes partesdo mundo, como antes mencionado, bene-
ficiaram-se de suaorientacéo, o quetem permitido que apliquem
ametodol ogiade Kelman nos paises e regides de suas origens.

79



Roseli Fischmann

Um pouco sobre o tema da desumanizagao na obra de

Kelman — e o campo da educagao

A obrade Herbert Kelman apresenta-se, assim, consisten-
temente construida ao longo de sua vida. As diferentes pro-
ducbes articulam-se, indicando continuidades mesmo em
processos que indicariam mudangas, como ele mesmo serefere
a0 desenvolvimento de seu trabalho ao longo de mais de ses-
senta e cinco anos de vida académica ininterrupta.

Como uma questdo estrutural que propde a s mesmo —
dialeticamente como todas as demais proposi¢des que faz —,
refere-se a reflexao sobre seu préprio trabalho, Kelman tem
apresentado algumas andlises que sistemati zam o que produziu,
apartir de diferentes prismas.

Com relagdo a desenvolvimentos tedricos, Kelman tem
concentrado seus esforgos naandlise de processos deinfluéncia
social, estudando o impacto de forgas sociais no comporta-
mentoindividual evice-versa. Em seu trabalho, enfatizaanatu-
reza e a qualidade da relacdo entre as partes em interagdo. A
preocupacao subjacente € sempre rel ativaadignidade humana
e areciprocidade nas relacdes sociais.

Quando Kelman aplica seu modelo de influéncia social
as relagdes entre grupos engajados em conflito internacional,
assenta suas ideias em questdes de identidade nacional, pro-
moc¢ao de cooperagdo mesmo enguanto se da o conflito, em
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especial pel o reconhecimento da plena humanidade do inimigo
e pelareconciliagdo. Assim como suaconstrugdo tedricaédia
|ética, a acdo que ele propde e pratica é nutrida pelo compro-
misso com a comunicacdo como uma ferramenta que ofereca
as pessoas explorar e acangar uma melhor compreensdo das
perspectivas que cadaqual tem, e, assim, reciprocamente, pro-
piciar elementos para que um possa compreender melhor o
outro.

Ao defender a ética da agdo contra a injustica por meios
nao-violentos, buscando apaz, Kelman pratica exemplarmente
Seu proprio compromisso €ético como pessoapublicaecientista,
comegando por exigir de si mesmo o que exige dos outros. E
mais do que praticar o que prega, ja que iniciou sua prética
muito antes da “pregacdo”, se for para considerar, de forma
metaf 6rica, atividades de ensino como pregacéo. Essas caracte-
risticas centrais combinam com umamarcadistintivadameto-
dologiade Kelman, que é a presenca da dial é&ticaem questdes
que ele propde em teoriae prética, ndo apenas em seu trabalho
académico, mas ao longo de suavida.

Em seus trabalhos, Kelman encorgja os adversarios a
ouvirem-se unsaos outros, com rel agdo acomo elaboram neces-
sidades, medos e preocupacdes, para que esses trés aspectos
sejam contemplados, se se pretende que a solucdo do conflito
possa ser satisfatoria para todos, considerando os respectivos
pontos de vista. Kelman, entéo solicita entdo que se engajem
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em um processo de pensar conjuntamente para alcancar
resolucdo que propicie acordo, por ser apropriada ao atendi-
mento que de ambos 0S grupos, em seus respectivos conjuntos
de necessidades, medos e preocupactes. A construcéo da paz,
em sua visdo, move-se ao longo de trés estagios. o primeiro,
de dirigir-se aos interesses das partes; 0 segundo por meio da
construcdo de novas rel agdes entre 0s grupos, e, terceiro, pela
aceitacdo, de cada grupo, daidentidade do outro.

Um aspecto bésico da abordagem de Kelman, portanto, é
0 seu pioneiro reco-nhecimento de fatores psicol 6gicos ope-
rando no ambiente politico e social, nacional ou internacional,
assim como ele analisabarreiras potenciais, de cunho cognitivo,
emocional ecultural, paraaconstrucdo do respeito mituo eda
cooperacao. Seu trabalho busca superar essasbarreiras através
da metodologia da resolucéo interativa de problemas, em
especial dirigida a andlise e resolugédo de conflitos interna
cionais, como Kelman desenvolve h& décadas. Seu trabalho
tem interligado teoria e pratica, produzindo idéias tedricas
originais, como a organizacao de oficinas, ha pouco men-
cionadas, que relinem pessoas influentes que pertencem aos
grupos em conflito.

Vale lembrar que Herbert Kelman atribui um papel
importante a ciéncia no processo de resolucéo de conflitos,
particularmente quando o/a cientista tem compro-misso com
valores éticos que o/aimpelem a abordagem dos problemas,
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Nn&o apenas como académico, mas como “ scholar-practitioner”,
como elemesmo 0 €, e como tem ensinado todos os que estudam
e atuam sob sua orientagdo a serem também assim.

Nesse espirito, Kelman buscademonstrar em seu trabal ho
gue uma marca da dignidade humana é rejeitar submeter-se a
autoridadeinjusta, como também € marcade dignidade humana
negar-se asubjugar outros. Pelo exercicio do direito deresistir
a injustica pelo caminho da n&o-violéncia, n6s podemos
contribuir para o abandono do uso da violéncia e da exclusdo

dos seres humanos, em suas diversas formas.

E crucial para essamudanca relativa ao abandono do uso
davioléncia e da exclusio, segundo Kelman, o uso da melhor
teoriaque sglapossivel, assim como damelhor préticapossivel,
continuamente informada pel o processo de reflexdo. Paraesse
fim, é importante evitar simplificacdes de todo tipo, como a
que reduz tudo aumaférmulade “ os do bem/os do ma” para
explicar conflitos internacionais ou outros conflitos que
envolvam grupos e facilmente degenerem em (ou jatenham se
encaminhado para) violéncia.

Aoinvésdisso, aindasegundo Kelman, é necessario pensar
dialeticamente para evitar a armadilha de examinar buscas e
dilemas humanos, ab mesmo tempo em que se abre a porta
para a desumanizagdo; em outras palavras, muitas vezes no
afa de encontrar uma “explicacdo”, mesmo 0 mais rigoroso e
sério dos pesquisadores pode propiciar esse tipo de situagéo,
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em que buscando oferecer uma explicacéo cientifica, possa
converter sua analise em uma forma de agredir a dignidade
humana dos grupos a quem possavir aidentificar como Unica
fonte de todos os males, ou mesmo “o mal” em suaformapura
e crua

Um texto central para compreender a andlise da questéo
da desumanizagéo como € proposta por Kelman é o discurso
que proferiu por ocasi 8o dacerimoéniade premiacdo, ao receber
0 Prémio Kurt Lewin para Psicélogos Comprometidos com a
Melhoria da Ordem Social, em 1973. Esse trabaho é parti-
cularmente importante ao buscar compreender as motivacoes
gue levaram pessoas aaceitar ordens que levaram aconsiderar
grupos humanos inteiros como subumanos. Analisa, também,
arelacdo entre vitimas e perpetradores, assim como condi¢des
institucionais, ou organizacionais, nas quais se estabel ece um
tipo de “autorizacdo” para que esse tipo de barbarie ocorra.

Nas palavras de Kelman:

A autorizac8o ajuda a definir a situacdo de tal modo, que, ali, 0
padrdo de principios morais ndo se aplica; o individuo, ao
obedecer aessas ordens da autoridade, ndo esta se comportando
como agente moral independente e, assim, sente-se absolvido
da responsabilidade de fazer escolhas morais pessoais. Através
da rotinizagdo, a acdo torna-se tdo organizada, que ndo ha

oportunidade de levantar questdes morais e de tomar decisbes
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morais, a acdo passa a ser vista como parte de um trabalho
normal, sem se dar atencdo para seu significado mais amplo.
Através da desumanizagdo, as atitudes dos atores, em direcéo
ao alvo [humano] easi mesmos, sdo tao estruturadas, que ndo &
nem necessario, nem possivel, que vejam arelagdo em termos

morais; avitima é excluida da sua comunidade moral.

Esta andlise baseada nos trés processos — autorizagéo,
rotinizagéo e desumanizagdo — tem sido utilizada por Kelman
em muitos campos, em suas pesqui sas e também em pesquisas
desenvolvidas por outros autores, particularmente em temas
relativos a tortura e a outras graves violages de direitos

humanos.

Observa-se que a tematica dos trés processos pode trazer
contribuigdes para vivéncias no interior da escola, ou das
questfes educacionais como um todo, tanto no que sereferea
forma como desenvolve suas atividades, como no tipo de
formacgdo que oferece a criangas e jovens.

Ha também um debate que Kelman desenvolve, intima-
mente vinculado a sua experiéncia com o Holocausto, e que
aparece pelaprimeiravez no discurso jacitado, quando recebeu
0 Prémio Kurt Lewin. Trata-se de exemplo de contribuices
para educacdo, também, cujas possibilidades estédo por ser
exploradas, seja na analise de problemas que podem existir
mesmo no interior da sala de aula, sgja no contexto da socie-
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dade, de onde provém o aluno que aescolarecebe, sgjanotipo
de individuo que a escola pode formar. E o debate sobre a
“categoria de definicdo sancionada de vitima’, encorajando
todo tipo deviolénciacontracertos grupos no interior dasocie-
dade, aquel es que oficialmente (ou proximo do que sgjacficial,
pela consolidacdo da prética estabelecida como mentalidade
hegem®nica) sdo considerados como “ alvos legitimos paraser
massacrados’, “categorias de pessoas que s8o0 menos do que
humanas e que sdo descartaveis’. (KELMAN, 1973). Processos
contemporaneos de assédio moral, presenciais ou viainternet
e redes sociais, ou bullying, como tem sido denominado, séo
exempl os desse tipo de vitimizagdo e desumanizago.

Ainda no referido discurso, Herb Kelman apresenta pro-
postas para superar situagdes que atentam contra a dignidade
humana:

Um tipo de esforco corretivo contra a categoria de definicéo
sancionadade vitimaé usar todaoportunidade paraindividualizar
osavosdavioléncia, em casaou fora. Tanto quanto permanecam
sem identidade e sejam descritos em termos de categorias
estereotipadas, mais prontamente podero ser desumanizadas.
Mais ainda, tanto quanto nds precisamos constantemente pro-
testar contra qualquer tendéncia no interior da sociedade para
tratar agBes violentas como se fossem normais el egitimas, tanto
temos que protestar contra todas as implica-¢des de que haja

grupos — no interior da sociedade ou fora dela — que sgjam
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considerados como subumanos e joguete. Nenhuma tentativa
de excluir da comunidade humana um grupo, por quaisquer
critérios segundo os quai s um grupo possaser definido, ndo pode
ser aceita sem ser desafiada. E particularmente importante
desefiar taistentativas quando el as sdo feitas por agentes publicos
e, especialmente, por agentes publicos que falam com a mais
altaautoridade (KELMAN, 1973).

Dificilmente um texto poderia descrever de forma mais
evidente o papel de professores e professoras, que sdo, para
seus estudantes de todas asidades, em todos os niveis e géneros
de ensino, as mais altas autoridades que conhecem, sgja no
ambito da escola, publica ou particular, sgja no ambito da
relacdo incipiente que criangas, e depois adolescentes, pouco
a pouco aprendem a construir com o Estado, como cidadéos,
do qua Estado cada docente com quem convive, é simbolo
dessa alta autoridade.

Finalizando este estudo,’® do ponto de vista cientifico,
Herb Kelman é um pesquisador que tem oferecido, por mais
de sessenta e cinco anos, contribuicdo inovadora e original
para as Ciéncias Sociais e Humanas, englobando de métodos
quantitativos experimentais a criagéo de metodologias quali-

15. Este paper abre uma série de estudos sobre Kelman, esforco aca-
démico queteracontinuidade com vistasadivulgar t&o rel ativa contribui¢do.
Assim, essa finalizag&o € provisoria, até o proximo paper.
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tativas como as mencionadas oficinas. E, em especial, uma
voz publica contra aintolerancia no mundo, fazendo um cha-
mado ao respeito mUtuo entre todas as pessoas e grupos e
buscando resolucdes dos conflitos enfrentados, em termos de
acordos e compromissos, que possam beneficiar a todos os
grupos envolvidos em um dado conflito. Herb Kelman € um
simbolo de alternativas pacificas para o conflito destrutivo,
sendo um exemplo vivido de coeréncia e integridade, a ponto
de, como foi estudado, ser dificil distinguir sua vida de sua
producéo académica, rica, densa, profunda e respeitada, e que
merece maior atengdo no Brasil, em particular de educadores
e educadoras.
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State “Laicité,” Public Finances and
Education in Brazil: In search of the
religious roots of civil inequality'®;'”

Introduction

In 1995, | was amongst many secular Catholic leaders of
S&o0 Paulo when | was living through yet another dramatic
experience as arepresentative of the public universitiesin the
State of S&o Paulo Special Commission for Religious Teaching
in the Public Elementary Schools. They had met to discuss
what should bethe secular |eadership’ sattitudein face of strong
public opinion mobilizing against the statements of the

16. Lectureat the“1l Encontro Cemoroc Educagéo: O conhecimento
pedagdgico e seuslimites’. Sdo Paulo, Dec 20 2012. Proofreading by Shelly
Cox.

Anearly version of thisarticlewas presented in 2004 at the International
Conference on Freedom, Religion and Belief, promoted by the International
Society of Freedom of Religion and Belief and the Brigham Young
University, in Provo, Utah, under the name “ Religion, Education and Public
Sphere in Brazil.” A more complete version was presented in April 2005
(Spring Term) when | was Visiting Scholar at Harvard University, at the
Department of Psychology, in asession of the Project on Religion, Political
Economy and Society (PRPES), one of the programs of The Weatherhead
Center for International Affairs, directed by Dr. Rachel M. McLeary.

17. This paper is part of a long-range work in progress, including
research resultsfrom the project, “ Discrimination, prejudice, stigma: religious
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Brazilian Bishop National Conference — Southern Chapter in
favor of religious education in public schools in S&o Paulo
conducted by the Roman Catholic Church and paid for by
public finances. | was the only one of our commission who
decided to accept the secular Catholic leaders' kind invitation
on that cold and rainy Saturday afternoon.

| was meant to just listen and watch their debates, but |
had to speak by the end, because it wasthen that | had to listen
to them praying for the conversion of “thosewho don’'t believe
in the true God, and for the enlightening of the State
Commission members.” Just after the meeting, they gently
offered tea accompanied by conversation. Then, one of them,
whom | had already met during a tense meeting with the
governor, told me, “Listen, they will have to understand that
they have to put up with it; they will have to accept — they
must accept our point of view. We are the majority.” And |
kindly asked her, “Please, could you explain who ‘they’ are?’
After along and perplexed silence, she said: “They, the

and ethnic minorities, culture and education,” conducted at the University
of Sdo Paulo, Brazil since the late 1980s and continuing after 2009 at the
Methodist University of S8o Paulo, within the Research Group Public Policies
of Education: the Right to Education, Human Rights and State Laicity. It
proposes a reflection on the relation between State and religion in Brazil,
with emphasis on themes relating to the public school system and public
finances. Hereisaparticular choice | make to use “ State-Religion” and not
“Church-State,” because in Brazil the word “Church” (“Igreja’) too often
refers to the Roman Catholic Church.
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different.” And again | argued with her, “Please, who are the
different?” Even more tensely, after another silence, she
responded, “ They, the non-Christians!” Although | wasaware
that for her theword “ Christian” wasasynonym for “ Catholic,”

this was not the point she tried to make. So | replied, “ Sorry,
my friend, the ‘different’ to you are us, but the ‘different’ to
us, non-Christians, isyou. But we areall equal citizens before
alaicl8 State, as Brazil is. And that it is for you to accept.”1°

This short example shows the confused perception of a
member of the religious majority in Brazil when needing to
make different rights compatible under the principles of
democracy, as well as how that mistaken perception, as a
tendency, leads to human rights violations, even unintended.

18. | prefer to use the term “laic” rather than “secular” because
“secular” still refers to a contraposition of “religious vs. secular,” whereas
“laic” makes possible amore precise reference to the Western origins of the
issueinthe French Revolution. Inaddition, “laic” alowsfor amore accurate
approach to the idea of a laic State, the meaning of which is referred to in
etymology from Greek “laikos,” “belonging to the people” (Houaiss, 2012);
for more information see, e.g., “OBSERVATORIO DA LAICIDADE DO
ESTADO” (2012). In Engllish, the more commonly used termis* secularism,”
although there are conceptual differences; see, for instance, the website
CONCORDAT WATCH (2012).

19. Indeed, | have a specia gratitude to those people, because this
experience led meto includein the curricular document Cultural Pluralism,
which | waswriting at that time for the Ministry of Education, the following
sentence as part of the contents: “Who is the different? Different are all of
us, depending on who is looking at whom. But at the same time we are al
equa in rights, before the Law, and in human dignity.” See BRASIL (1997
and 1998).
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The counter-affirmation — “they, the different” — also signals
an attitude pattern with a propensity to view national identity
asinclusive of just one group of peoplewhileexcluding others.
Additionally, and especially, this majority view is an attitude
averse to democracy because it simplifiesthe question, consi-
dering one group as better than and preferableto another, before
the political order and the State, as if there were no need to
make equal rights compatible. It also shows, particularly, the
incapacity to accept the core issue: the fact that Brazil isalaic
State, under the Law, under the Federal Constitution. Such
difficulty has deep roots in Brazilian culture and mentality,
requiring special research attention, particularly relating to
educational themes.

1. The confused and ambiguous relations of public-
private/laicité-religiosity in public finances in Brazil: early

beginnings and beyond

The history of Brazil asit relates to western civilization
beginsinthe so-called Great Navigations period, from the 15th
century to the 16th, in the context of the Reform and Counter-
Reform. In Brazil, colonized by Portugal since 1500, the
absolute union of the State and Roman Apostolic Catholic
Church was present in many ways, lasting even after the
National Independence proclamation in 1822, up to the
proclamation of the Republic in 1889.

94



State “Laicité”, Public Finances and Education in Brazil:...

Relating particularly to education (the social and cultural
activity directed essentially to maintaining societal cohesion
aswell asto introducing desirabletransformationsin the public
space), the union of the Kingdom of Portugal and the Roman
Catholic Church was manifested by the presence of the Jesuits
asbeing responsiblefor the public schools, afact that has been
part of Brazilian life ever since, until the Jesuits expulsion
from Portugal and its coloniesin 1759.

Regardless of their merits or demerits, which were not
homogeneous or regular in the 210-year period under their
responsibility, from 1549 to 1759, a significant issue of the
Jesuitsis the sources of the school-system budget asaway to
define whether the schools owned by them were public or not.
Inthiscase, itisremarkablethat atenth of thetaxes? collected
under the Right of “Padroado” by the Kingdom of Portugal in
Brazil had a permanent destination, in that historical period,
to the Company of Jesus, to be applied in the “school of first
letters,” or, in other words, grammar.

What was the meaning of the “Padroado,” an expression
from the ancient Portuguese? Such privilege, conceived by the
popesfor thekingsof Portugal, beganin January 8, 1454, when
Nicolas V signed the sealed papal letter “Cuncta Mundi,”%t

20. It was called in Portuguese “redizima dos dizimos.”
21. Vocabulério Prético de Tecnologia Juridica (1991).
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which was intended as an orientation to the exploratory
commercial navigations of the southern hemisphere. In 1483,
asKing Dom Manuel was elected “ Grand-Master of the Order
of Christ,”?2 some benefits and privileges were incorporated
into the Portuguese Crown, and a new sealed papal letter
granted the Crown, for instance, jurisdiction over any region
or land, even should it be yet unknown.

Because the pope decided that the expedition should also
have amissionary goal, the papal letter allowed the Portuguese
kings to exercise spiritual jurisdiction within the discovered
lands, installing dioceses, nominating bishops, sustaining the
cults, assuming all matters of diffusion and observation of the
Christian principles.

Thomas Bruneau synthesi zes the meaning of such regime
as “the granting, by the Church of Rome, of certain level of
control over alocal or national church, to acivil administrator,
in appreciation of his zealousness, dedication and efforts to
diffuse the religion and as stimuli to future ‘good works'”
(1974, p.31). Or, assummarized by Bruneau, thisis*the spirit
of the ‘Padroado’: what is built by the administrator can be

controlled by him” (1974, p.31).

22. The Order of Christ was the substitute for the powerful former
Order of Templariossince 1317. So, some sealed papal | etters had previously
conceded rightsand privilegesto that Order, with repercussion to the process
of colonization abroad in Europe — one of them, the navigation to South
America
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So, under the “Right of “Padroado,” the Portuguese
Kingdom in Brazil also had the right conceived by the pope of
collecting taxes, but with the intent to collect tithes from the
believers, acontribution with religious meaning, to be used by
the civil administrator. Therefore, it wasmoney collected from
the people, as with public taxes, generating a kind of public
budget for the common good, under religious protection and
meant to be in the name of the divinity.

Using the re-tithes of the tithes from the Padroado
resources, the Jesuits were responsible for public educationin
Brazil from 1549 to 1759, so 210 of the 505 years of the
inclusion of Brazil in western history.

2. Educational exclusion through everyday school
practices by neglecting public legal documents in favor of

private interests

The Jesuitsfirst went to Brazil on amission by King Dom
Jodo | stating, in the Regiment for the first Governor General
of Brazil, Toméde Souza, their responsibility for the Indigenous
Peoplesin the new land and for educationin general. It iseasy
to understand. The Company of Jesus was created by Ignacio
deLoyolaoriginaly in Spain, when he converted to areligious
life from his military career, joining both tendencies, the
military and religious styles. His exact aim was to offer to the
pope a tool in the struggle against the Lutheran Reform,
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somehow beginning the Counter-Reform while at the same
time strengthening it. Asis known, in addition to the regular
three vows that Catholic priests and religious adepts take — to
poverty, chastity and obedience —the Jesuits take another one,
of absolute obedience to the pope, even in matters not strictly
related to faith. That is the main reason for the unconditional
papa confidence in the Company. Nevertheless, such confi-
dence left a heritage in Brazil.

Here it is important to make a first point about the
consequences of therelationship of religion and Statein Brazil
concerning education, because thisisthe broader scenario and
the core question in the creation of the first system of public
education in Brazil. Infact, public education wasimmersed in
the idea of serving: with strict obedience, against innovation
(Counter-Reform), infavor of the power; dogmatically, against
discussion and debate, in favor of rigorous (could it be argued
as rigid?) doctrine, as everlasting; against individuals or
localities, in favor of centralization.?

23. In an article presented and published in 1996, | briefly make a
comparison between the religious system of colonizationin the United States
and Brazil, stressing the deep differences between the devel opments of both
national systemsof education. For example, onedifferencewastherelevance
of reading: in the case of Protestants, each person individually has accessto
theBible, whilefor the Catholics, listening to preaching madefor the believers
was much more important than expressing oneself. Not casually, one of the
most remarkable Portuguese and Brazilian literary works of that timeis Father
Antonio Vieira s collection of preaching.
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The model of military-religious discipline, based in the
“Ratio Sudiorum,” (the Jesuitical rationale method for studies),
created a national educational system all over the country,
centralized, inspected by the Order, and controlled on a daily
basis. Their system was opposed to most of thereligiousorders
present at that time in Brazil, considering them as religiously
feeble facing the conditions of the colony, creating animosity
against the Jesuits themselves.

The first serious conflict having on one side the Jesuits
and on the other the most powerful Portuguese colonists was
over the question of school. In Brazil, the Jesuits had as first
appointment the responsibility for the protection and guidance
of the Indigenous Peoples, including their education. Some
Jesuitswerefamousfor their dedication in learning the natives
languages because the first missionstaught in those languages.
Asinferred from theletterswritten by the provincial supervisor
in Brazil to the superior general and under the regiment of
King Dom Jodo | (1549), the primary intention of the Jesuits
was to protect the Indigenous Peoples, dedicating to them all
their efforts in Brazil, creating schools respecting their
languages with the goal of converting them to Catholicism.*

24. Asitisnot themain scope of thispaper, later this paper will present
just ashort mention of the problemsreferred to asthe process of acculturation,
combined with the genocide suffered by the Indigenous Peoples in Brazil.
Another article is needed just for that theme concerning the relationship to
religion.

99



Roseli Fischmann

Nevertheless, the Jesuits were responsible aswell for the
educational system in Portugal, including the University of
Coimbra. The Portuguese population in Brazil soon began to
claim the schools for their children, similar to the Portuguese
systems conducted by the Jesuits. This “seed” indicates how
those of higher income, usually throughout the history of Brazil,
claim the best school choicesand conditionsfor their children,
which they call their right, even when doing so represents
closing the door of achieving rights for the low-income
population. At that time, in the 1500s, the Jesuits made such a
claim, attending their new schools (if not completely, at least
substantialy), leaving the Indigenous education as a second-
level concern. As a matter of politics, they created schools
similar to those already existing in Portugal, allowing the
Portuguese children to continue their studiesin Coimbra. The
Indigenous children were excluded under the label of their
“incapacity” to attend a school planned for and aimed at
European culture.

Thisis another lasting repercussion of problems planted
from Brazil as a Portu-guese colony, although the debate is
quite recent about the curriculum taught at public schools and
the cultural pluraity of Brazilian society. The situation has
been changing since before the State, beginning in 1997, when
the document Cultural Pluralism was launched as part of the
National Curriculum Parameters of the Ministry of Education,
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although researchers and social movements had previously
pointed out such need.

3. Where the school system meets culture and land

When they arrived in Brazil, the Jesuitswere regimentally
responsiblefor protecting the Indigenous Peoplesfrom davery.
As part of thistask, they formed the “ aldeamentos,” 2> where,
if the Indigenous would stop practicing parts of their culture,
they could receive Catholic education and learn practices of
agricultural work and business. In some parts of the colony,
the Jesuits devel oped farms and missions together, producing
and trading their products and sending the money from that
trade back to the missions.

These farmswere abasis of conflict between farmersand
the Jesuits. Portuguese farmers said that instead of protecting
theIndigenous, the Jesuitsweretaking them astheir own slaves
inorder to keep them from being captured and madeinto slaves
at Portuguese farms.

By thetime of the expulsion of the Jesuits from Brazil by
Marquise of Pombal, the “missions,” as they were then called
particularly in southern Brazil, had been openly in favor of the
Jesuits. On the other hand, the Jesuits also accompanied the

25. The meaning of “aldeamento” could be translated as “small
village,” aplanned and organized place central to Indigenous everyday life,
neighboring a Portuguese village.
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“entradas e bandeiras’ (enters and flags) expeditions respon-
sible for expanding the Portuguese colony borders,?® with a
military and trade profile, many times enslaving Indigenous
males, raping Indigenous females, and sending most of them
from Sdo Paulo.?”

At the same time, the question of African davery as a
trade was not a problem for the Jesuits; they were set free of
such concern with apapal document establishing that the black
Africans do not have a soul. Therefore, despite being absurd
regarding human rights, that document seemsto be part of the
political and economical agreement of the Vatican with the
kingdoms and nobles. This fact, which would be completely
unacceptablein ethical terms, was made possible by aso-called
theological intervention (perhaps better considered as an
“invention”) tojustify the brutality of slavery.?® However, once
this was proclaimed, due to the moral and spiritual authority
of religion, people’s consciences were released to practice al
atrocitiesand violations. For theendaved Africans, noinitiative
wastaken to offer education, thus condemning them to an oral
tradition, both as a strategy of protection, particularly in

26. The Tordesilhas Treaty had defined the limits between Spain and
Portugal in Latin American colonies, and such movements as “entradas e
bandeiras’ aimed to expand beyond the agreement.

27. See among others Montero (1994).
28. See LIRA (1983).
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reference to the sacred core of their religious practices, and to
make impossible other forms of expression, as well.

Many documents and newspaper editorials from the first
decades of the 20th century?® clearly show someof the strongest
roots of prejudice still alive within the Brazilian population,
laid down by the religious construction of the past. Even the
recurrent attitude of most of Brazilian schools and teachers
points to a hidden but effective racism, having as a basis —
even unconsciously —the non-recognition of the full humanity
of African descendants.®

Returning to the theme of the Indigenous People: athough
it is internationally known and therefore unnecessary to
mention the genocide they suffered in Brazil during the first
centuries of colonization, we should also consider that there
are presently in Brazil more than 230 different Indigenous
groups, speaking about 180 different languages, although
representing less than 1% of the population. Some of those
groups are threatened to be extinguished; some are facing
massive suicide of their youth due to cultural shock that puts
them between assimilation and tradition, forcing them to face
the lack of socia and cultural recognition and the needs of
their people and their own, as well as the deep gap between

29. See, for instance, CAPELATO & PRADO (1980). See, also,
AZEVEDO (1987). And also see among others Fischmann (2002).

30. See Cavalleiro, E. (2003).
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the opportunitiesin the mgjority society and thosein their own.
Theissues of land and respect for their own culturesare basic,
and both relate to education. As for culture, the comment is
common: “Let them belike the others,” meaning assimilation.
As for their land, the remarkable wealth of their territories
leads the debate, and current practices favor much more the
interest of private farmsand mineral explorersthan Indigenous
cultural needs and historical rights.

So, the relationship between religion and cultural
domination is strong, particularly for those involved in
missionary work. Nowadays many religions, but mostly
Christian denominations, still have traditional practices of
missionary work strictly devoted to the conversion of the
Indigenous. In addition to the struggles for guaranteeing their
cultural identity —in which the theme of education hasamain
role — and assuring the property of their land, the Indigenous
have to deal on a daily basis with a situation that has
transformed them even to the extent of competition. Thecrisis
is so that, in some cases, different denominations compete
against each other, and, frequently after conversions, spread
dissension and discord amongst the same group or even the
same Indigenous village.3!

31. Statement by an Indigenous leader in an interview, part of this
research.
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Asfor the “blossoming” of such seeds from the Catholic
Church, on one hand the actions of CIM| — Conselho
Indigenista Missionario (Missionary Indigenous Council)32 —
have a Christian ecumenical orientation but are attached
originally and in organizational termsto the Catholic Church.
The CIMI isfrequently involved inissuesregarding the defense
of Indigenous lands and is one strong and traditional organi-
zation devoted to Indigenous education. Although their stance
isambiguous because, asthey proclaim their respect for Native
cultures and spirituality, they also stay deeply involved in
evangelization. Y et, they have been proceeding with astatement
from the Catholic Church regarding past apologies.

In the same direction, with some differences of approach,
the “Instituto Socioambiental — ISA”33 (Social and Envi-
ronmental I nstitute) —workstogether with Indigenous People,
giving priority toinstitutional research. |SA, nowadays, ismuch
more concerned with an anthropological approach than reli-
gious, which points to the remaining historical influences of

itsorigins.

On the other hand, the issue of land still is a focus of
attention in some sectors of the Catholic Church in Brazil,

32. Seehttp://www.cimi.org.br

33. ThelSA isoneof thethreeinstitutional “inheritors’ of the former
CEDI — Center of Ecumenical Documentation and Information. See http://
www.facebook.com/institutosocioambiental .
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particularly those remaining from the Theol ogy of Liberation.
A very recent exampleisthe assassination of Dorothy Stang, a
Notre Dame Congregation sister, in Parg, north of Brazil and a
contested terrain within the country. For many years she had
been joining and supporting agricultural workersinvolved in
sustainable development. It isimportant to remember that that
geographic area contains impressive natural resources related
to the Amazonian forest: minerals and so forth.

Stang was amember of the “ Comiss&o Pastoral da Terra’
— CPT (Pastora of Land Commission) — the same branch of
the Catholic Church involved in the Movimento dos Sem Terra
(Landless Movement), yet not the only influence and support
for this social movement and NGO.3* Thisinformation brings
some light to the theme developed in this paper concerning
the change of attitude of some part of the Catholic Church
over hundreds of years, yet not representing the overall
contemporary opinion and political position of the Roman
Catholic Church in Brazil.

Regarding the issue of African-Brazilians, there are
repercussions for them as well in the matter of land. During
dlavery the Africans devel oped varied forms of resistance, one
of them being organized escape from the masters farms and

34. Source: mediain general, various websites. The missionary was
assassinated on February 11, 2005. See, for instance http://www.adital.
com.br/site/noticia_imp.asp?cod=32959& lang=PT .
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housesto theforest, organizing their livesin “ quilombos.” The
quilombos had represented ademocratic experience with many
people living together from different origins, not just Africa.
Themost famousis named Palmares, with itsmain leader being
Zumbi, anational hero for the African-Braziliansand for most
Braziliansinvolved in the struggle against racism.3® Currently
theissue island as well, because the lands of the “quilombos
remainings’ 36 constitute a right stated in the Federal Consti-
tution of 1988 as of “quilombolas’ communities’ own. But as
with much or most of the Indigenous territories, those lands
are waiting for regularization, demarcation and official
documenting.3’

Both cases reflect the structural difficulty that is present
inBrazil of putting into actual practice what ismore commonly
asimpleverbal recognition of theminority’ srights. Both cases
arealsorelated to education, because the communitiesinvolved
as owners of those properties — Indigenous and African-
Descendents — have been assured, in the Federal Constitution

35. See, for instance, FISCHMANN (2001).
36. In Portuguese, “remanescentes de quilombos.”

37. See among other documents http://heiwww.unige.ch/humanrts/
commission/country52/72-add1.htm. See also Davis (1999). Also a good
sourcefor understanding the State point of view isthereport Brazil presented
to the UN in 1996: “Brasil, Ministério da Justica/Ministério das Relagdes
Exteriores — Décimo Relatério Periddico Relativo a Convencéo sobre a
Eliminac&o de Todas as Formas de Discriminacéo Racia.” Brasilia, FUNAG/
Ministério da Justica, 1996.
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(1988) and in the Law of the National Education Basis and
Guidelines® (1996), the right to devel op their own systems of
education that are integrated into the national educational
system. But how to do it properly, when even the land is not
assured? How to strongly establish the limits of their action
and possibilitiesfor spreading and practicing their culturesand
so educating their children? How can they feel as though they
aretruly participating in Brazilian national society and identity?

4. Questions for present and future challenges

Even at the risk of oversimplifying, it is important to
summarize the main points present in the theme of public-
private/laic-religious. What are the main aspects worthy of
attention regarding the relations of religion and State, education
and public finances in Brazil ?

The moderate separation of religions and State in Brazil,
as stated for specific juridical opinion,® is manifested in the
possibilities of cooperation without mutual interference,
particularly in the field of public finances. The State exempts
religious institutions of taxes for activities in areas that grant

38. Lei deDiretrizes e Bases da Educag&o Nacional n° 9394/96.

39. Itisrelated to ajuridica opinion presented by Anna Candida da
Cunha Ferraz, professor at USP Law School, by our request, to the State of
S&o Paulo Special Commission on Religious Education at Public Schoolsin
1995. See: Relatério da Comissdo Especial sobre Ensino Religioso nas
Escolas Publicas, Sdo Paulo, FEUSP/Secretariade Estado da Educagéo, 1996.
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them a “certificate of philanthropy” and as a “non-profit
organization.” Particularly when serving in the areas of
education, health and social services, aswell astemples, it is
implied in Brazil that such measure should promote freedom
of religion, belief and, in the case of temples, worship.

Nevertheless, this measure was the center of controversy
in 2003, resulting in the cancellation of “certificate of
philanthropy” for many institutions, particularly for those
offering educational servicesin higher education. The federal
government alleged that such religiousinstitutionsran for-profit
schools that belonged to the religious communities or had not
accomplished their commitment to offer grants to students,

mainly from low-income families.*

Besides, after many decadesof revision, the Brazilian Civil
Codewasfinally approved in 2003, raising many questionsin
the field of religious institutions, particularly but not
exclusively regarding philanthropy and civil associations
(whereinitispossibleto includethereligious association under
the Brazilian law). Thisis a more structural theme regarding
religion in the public spherein Brazil, deserving attention and
revealing new sources of possible controversies.

40. It is usual that such ingtitutions establish fees at a certain level,
then apply a general discount to all students, in the name of philanthropy,
without any other particular concern other than the practices of offering full
grants as a privilege to those chosen as “clientelismo” and “fisiologismo”:
common bad political practice in Brazil.
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Public awareness of freedom of religion and worship is
fairly recent among Brazilian citizens. While adepts of minority
religionsare certain of their civil rights, thisis not the case for
the majority of the population: followers of Catholicism
connected to the Vatican. This matter was brought to public
debate, where arguers stressed the instruction of religion in
public schools, which is beyond the scope of this discussion
but isimportant to mention as one of the most sensitivethemes
currently ontheissueof religioninthe public spherein Brazil .4

The debate on religious prejudice and discrimination has
been growing, gaining more exposure than ever. In someways,
discussing religion has always been a source of verbal
discomfort in Brazil, given that by tradition the Brazilian is
considered “the cordia man,” as mentioned by the historian
Sergio Buarque de Holanda.*? The difficulty of distinguishing

41. Other aspectsareattachedtothat awareness, aswell aspart of amo-
vement that wearein search of nurturingin our everyday life, through academic
research and by working with the mediain general, for two decades or so.

42. See HOLANDA (1989). In a new preface after some editions,
Holanda explains the meaning of “cordial man” as he who reacts with the
heart (“cordis’ in Latin). Nevertheless, many timesthe question of affection
isrelevant and so isthe way of interlocution, particularly the tone of voice,
thewords said, even the mereimpression of afriendly behavior, even when
one is disagreeing with the interlocutor, or at least when one uses silence
instead of adirect response, straight to the point, when bothered by others.
Thisis one of the most sensitive cultural pointsto consider in any program
of human rights education in Brazil because it is one of the most subtle, yet
effective, obstacles to achieving a better development of citizenship in
everyday lifein Brazil and a point to deal with in education in general.
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between being “impolite” and being “ assertive,” combined with
a history of effective persecution of religions other than
Catholicism, raised such anissuewithimpact in the popul ation
census. An example of thelack of publicinterest for the theme
isrevealed in the 2000 censusin which only onein every 100
interviewed were asked about his or her religious preference.
In other words, it was possible that minority religions
disappeared from statistical records, but the responsible organ
for collecting the datajustified itself, alleging methodol ogical
questions.*® The Special Secretariat of Human Rights of the
Presidency of the Republic launched in February 2005 the
“Cartilha of Religious Diversity and Human Rights,” abooklet
on “Religious Diversity.” 4

43. Asfor therea problemsto obtaining reliable quantitative data on
population and the historical role played by the Brazilian census, see
NOBLES (2000).

44. See the “Cartilhd’ in: http://www.mj.gov.br/sedh/ct/cartilha.pdf
(the best trandlation to “cartilha’ would be spelling book). It is a 37-page
booklet, also published on the Internet, regarding exortations of many
different religions. It is not something new for the Brazilian State, sincein
1998 the book Manual Direitos Humanos no Cotidiano had already covered
the topic, but in more extensive way of participation and reflection. See
Brasil - Manual Direitos Humanos no Cotidiano (Roseli Fischmann, ed.),
Brasilia, Secretaria Naciona de Direitos Humanos/USP/UNESCO, 1998
(reprinted in 2001). Previously, in 1975, in the military dictatorship era,
CONIC —National Council of Christian Churchs had published this booklet
sponsored by CNBB — National Chapter for the Brazilian Bishops — an
ecumenical reading of the Gospels under the light of the Human Rights
Universal Declaration.
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Within the theme of religious discrimination, it isimpor-
tant to stress that recently great strides have been made when
an editor of anti-Semitist, Holocaust-revisionist books was
condemned by the Brazilian Supreme Court, which considered
the books aracist crime, and the condemnation was forbidden
from being overturned and the condemned from being released
on bail under the Federal constitution.*> Once more the issues
of racism and religion in Brazil areinterlaced, and, thisisthe
first case of condemnation for the crime of racism in Brazil
ever.

The notable growth of Evangelical Churches has been
mobilizing reactions of the Catholic Church and political
sectorsthat traditionally composed the Catholic hierarchy and
represents one major caseinthe new relations between religions
and State, strongly involving economical aspectsaswell. Such
increase is presented as well in public manifestations by the
concession of radio and television broadcasting, bringing a
new, undocumented role to those churches. There is also an
expansion of economical activities attached to those religious
denominations, such as clothing, in addition to the “exporta
tion” of systemsof such faith to Brazilian migrants (theregions
of New England and Florida are good examplesin the United

45. The judgment had the academic support as amicus curiae from
Dr. Celso Lafer, Professor of USP Law School and former Ministry of
External Relations of Brazil, in addition to other international positions. Itis
an impressive document to be explored for a deeper discussion in the area.
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States) and to Portuguese-speaking countriessuch asin Africa
(Angola, Mozambique, for example). That expansion is
surrounded by tension for the fight for political power by
elective posts.*6

Also recent and gradual is the recognition of the right to
religious assistance in the Army, hospitals and prisons for the
adepts of all religions, with repercussions for issues of
employment. Thisisanother point to be explored in academic
investigations.

Another point isthat finally the public is recognizing the
African and African-Brazilian traditions, with al the inherent
rightsto that status. As mentioned before, the Brazilian public
sphere had suffered asort of “blindness” to religiousdiversity,

46. The case of Rio de Janeiro is an example where the previous
governor Mrs. RosinhaGarotinho—and in the previous mandate, her husband,
then also governor of Rio de Janeiro, Mr. Anthony Garotinho — are
Evangelical; even beforethem Rio de Janeiro had asgovernor Mrs. Benedita
daSilva, thefirst African Brazilian and al so thefirst Evangelical to achieve
that important position. For instance, theissue of religiousteachingin public
schoolsinthat Brazilian state has been receiving angrier reactionsthan ever,
in a recent public polemic on the issue of teaching creationism versus
evolutionism. Thereiseven ajudicial action of unconstitutionality proposed
by institutions that were not worrying about the same issue when they
belonged to the Catholic Church, pushing for the adoption of a kind of
“ecumenism,” which is also understood by some sectors as a threat to the
right of freedom of belief. The Presidential election in 2010 also was an
example of the religious socia forces pushing their agendas in the fina
phase of the campaigns, facts that were new in Brazilian political culture
given their unexpected dimension.
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but this statement is particularly true for the African tradition,
even throughout the 20th century. Those traditions were
considered a crime and legally forbidden as a practice in the
first half of that century, with open police persecution.*’
Nowadays they are one of the most powerful sources of
strengthening African-Brazilians' identity, although not for al;
many are adepts of other religions.

Note that even after the revocation of such laws, fear
deriving from the trauma and discriminatory attitude of the
majority of the population regarding the African religious
traditionsled the believersto practice akind of doubleidentity:
in private, Africantradition; in public, Catholic.*® It isimportant
to not confuse such protective practice with syncretism, which
isdifferent. That isatypica case of resistance and resilience
and is known as being much more effective as the person
practicing it is more flexible. So, the African and African-
descendant traditions’ recognition and the possibility of
affirmation of identity in the public space are in favor of
democracy, also with repercussionsin thework placeregarding
the everyday life of co-workers and in a better acceptance of
the real identity of candidates to employment vacancies.

47. See PRANDI, Reginaldo (2003).
48. See FISCHMANN (1996).
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